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mukaddime 




Bütün mahlukat içinde bizleri insan olarak yaratan ve insanlar içinde 
bize mü’minlik şeref ve haysiyetini bahşeden Yüce Rabbimize nihayetsiz 
hamd ü sena ederiz. İnsanı Rabbi ile buluşturmak, O’nun rızasına kavuş¬ 
turmak ve beşeriyete cennet yollarını en güvenilir bir şeldide göstermek 
üzere gönderilen eşsiz rehberimiz Hz. Muhammed Mustafa’ya sonsuz 
salat ü selam sunarız. 

Abes yaratmaktan münezzeh olan Allah Teâlâ, muazzam kainat sis¬ 
temi içerisinde her bir varlığı bir hikmetle yaratmış ve nihayetinde insanı 
varlık âleminin en şereflisi olarak halketmiştir. Ona akıl, iz’an, idrak ve 
tefekkür gücü vermiştir. Dolayısıyla insanın hikmetsiz ve sebepsiz olarak 
yaratılmış olması düşünülemez. Onun yaratılış gayesini Cenâb-ı Hak şöyle 
beyan buyurmaktadır: 

o jiud dJjA Uj “Ren cinleri ve insanları sırf Beni tanıyıp 

yalnız Bana ibadet etsinler diye yarattım.” (Zariyat, 51/56) 

Allah Teâlâ, bütün kâinatı kendine kul olarak yarattığı halde bu âyet-i 
kerimede, onlardan sadece ikisinin yani insan ve cinnin ele alınmasının 
sebeplerinden biri şu olabilir: Kâinattaki bütün varhidar daimi olarak 
Allah’a itaat ve ibadet içindedirler. Bu hususta irade ve tercih hakkı sadece 
insanlarla cinlere verilmiştir. Dolayısıyla âyet onları, başka nesnelere yö¬ 
nelip şirk koşmaktan sakındırıp sadece Allah’a kulluğa yönlendirmektedir. 
Bu ve benzeri âyetlere kulak veren insan, kendinde var olan aklî melekeleri 
kullanarak ve buna ilaveten insanlığa bahşedilen nübüvvet, risalet ve ilahi 
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kitap gibi harici hidayet yardımlarından da istifade ederek öncelilde Rab- 
bini tanımalı ve O’nun seveceği bir kul olmaya azmetmelidir. 

Yüce Rabbimiz, insanı fizikî ve ruhî olarak en güzel bîr şekîlde var 
etmîş, bütün azalarını en uyumlu ve ahenldî bîr tarzda düzenlemîş ve onu 
dîğer yaratıldarda olmayan pek çok faziletle donatmıştır. Âyet-î kerîmeler¬ 
de şöyle buyurulmaktadır: 

liİU- jİJ “BİZ insanı en mükemmel sûrette yarat- 

95/4) 

AiJj 

“Gerçekten Biz Âdem evlatlarını şerefli kıldık, karada ve 
denizde kendilerini taşıyacak vasıtalar nasib ettik, onlara helâl ve hoş 
rızıklar verdik ve onları yarattığımız varlıkların çoğuna üstün kıldık.” 

(İsra, 17/70) 


Canlı ve cansız bütün kâinatı, güneşten, aydan, yıldızlardan, atmos¬ 
fer küresinden, topraktan, sudan, madenlerden, kuşlardan, balıldardan, 
koyunlardan, înelderden, meyvelere, zerrelere kadar bütün kâinatı İnsana 
hizmet ettiren, ne İnsanın kendisi, ne başka İnsanlar, ne cinler, ne başka 
varhidar ve ne de kör tesadüflerdir. Belli kİ rahmeti nihayetsiz Yaratıcının 
rahmeti ve İradesi bunu dilemiştir. Şu halde İnsanı bu derece yücelten Al¬ 
lah olduğuna göre, İnsan sadece O’na kulluk etmeli, başka âcizlere loılluk 
ederek kendi İnsanlık değerini düşürmemelidir. 

Görüldüğü üzere, İnsanın şerefli olmasının bir yönü de, bütün varlık¬ 
ların onun hizmetine amade kılınmış olmasıdır. Bir bakıma bütün kainat 
İnsana hizmet İçin hareket etmektedir. Bu mevzuya ışık tutan âyet-1 keri¬ 
melerde şöyle buyurulur: 


® 1.q 1 o«ci üUmJl ^<üJİ 


dUi ^ ^ ü j ^ ü Âllah o yüce 

Zattır ki, içinde emri ve izni ile gemiler akıp gitsin diye, lütfundan nasiple¬ 
rinizi arayasınız ve şükredesiniz diye denizleri sizin hizmetinize vermiştir. 
Hem göklerde ve yerde ne varsa, hepsini Kendi tarafından bir lütuf olarak 
sizin hizmetinize veren de O'dur. Elbette bunda düşünecek kimseler için 
ibretler vardır.” (Câsiye, 45/12-13) 
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İbrahim sûresinde ise şu beyanlar yer almaktadır: 

^ 4j f-\Jı oly^-:dl t^âJl <üjl 

jLjJlj JJl j,5Ü “Gökleri ve yeri yaratan Allah'tır. Gökten yağmur indirip 
size rızık olsun diye, onunla türlü türlü meyveler ve ürünler çıkaran da 
O'dur. İzni ile denizde dolanmak üzere gemileri size ram eden, akan 
sulan ve ırmakları da sizin hizmetinize veren O'dur. Mûtad seyirlerini 
yapan güneş ile ay’ı size amade kdan, geceyi ve gündüzü istifadenize 
veren de O'dur.” (İbrahim, 14/32-33) 

Dolayısıyla insan, bu dünyada büyük bir imtihan vermekte olup, bu 
imtihanın neticesi ahirette açıklanacaktır. Bu kadar sayısız nimetlere karşı 
şükreden bir kul mu, yoksa nankörlük eden bir asi mi olduğu orada bütün 
açıldığı ile ortaya konulacaktır. Bu noktada merhameti nihayetsiz olan 
Rabbimiz, insanı yalnız bırakmamış, kendindeki akli istidatlar ve insan 
aldına hakikati gösterecek kevni delillere ilaveten ona hidayet yollarını 
gösterecek peygamberler ve kitaplar göndermiştir. İnsan bütün bunları 
değerlendirerek imtihan verecek, göstereceği performansa göre arn sonsuz 
ile eksi sonsuz arasında gelip gidecektir. Fakat esas hedef, artıları çoğalt¬ 
mak ve eksileri azaltmak olacakur. 

Kur’ân-ı Kerîm’in beyanma göre insanlar derece derecedir. Bu gerçek, 
fiziki ve maddi farklılıldar itibariyle geçerli olduğu gibi, manevi farklılık¬ 
lar itibariyle de geçerlidir. Bunu yaşadığımız dünya hayaunda rahatlıkla 
müşahede etmemiz mümkündür, insanlar içinde mü’min olanlar, müna¬ 
fık olanlar ve kâfir olanlar vardır. Mü’minler içinde peygamber olanlar, 
peygamberlerin yakın dostları olanlar ve Yüce Rabbimizin kaunda ismen 
zikredilmeye medar olanlar bulunmaktadır. Hatta peygamberler arasında 
hepsinden derece derece üstün tutulanlar mevcuttur. 

İşte Kur’ân-ı Kerîm, kısaca temas ettiğimiz bu insan gruplarının 
özellilderini ve karakter yapılarını çoğu kez teşbih, temsil ve tasvirler 
ışığında beyan etmekte; bunlardan kıyamete kadar gelecek nesillere dav¬ 
ranış modelleri sunmaktadır. Kur’ân’ın irşadında bu metot önemli bir yer 
tutmaktadır. 
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Biz bu eserimizde, ifade ettiğimiz perspektif içinde Kur’ân-ı Kerîm’de 
çoğu kez teşbih, temsil ve tasvirlerle beyan edilen insan tiplerini ve onların 
karakter yapılarını izah etmeye gayret gösterdik. Özetle giriş kısmında 
çalışmanın bütünüyle alakalı kavramlar izah edildi. Birinci bölümde insa¬ 
nın en güzel kıvamda yaratılışı ve ondaki temel vasıflar ele alındı, ikinci 
bölümde muhtelif kademeleri nazar-ı itibara alınarak mü’min, münafık 
ve kâfirlerin özellilderi beyan edildi. Üçüncü bölümde ise mü’min ve 
kâfirlerle ilgili mukayeseli teşbih, temsil ve tasvirler ele alındı. 

Çalışmamızın, Rabbimizin rızasına muvafık olmasını ve bütün insan¬ 
lık âlemine hayırların celbine vesile olmasını niyaz ederiz. 

Prof. Dr. Ömer ÇELİK 

Üsküdâr-2010 
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GİRİŞ 

KAVRAMLAR 

Eserde ele alınacak konuların anlaşılmasını kolaylaştıracak temel kav¬ 
ramların öncelilde izah edilmesi faydalı olacaktır. Bunlar; teşbih, istiare, 
temsil-mesel ve tasvir kavramlarıdır. 

1. Teşbih 

“Teşbih”, “bir şeyi başka bir şeye benzetmek” manasma gelir. Belagat il¬ 
minde bir terim olarak, “İki şeyi, aralarındaki ortak bir vasıftan dolayı birbiri¬ 
ne benzeterek, her birini diğerinin yerine koymak” diye tarif edilir.^ Diğer bir 
ifadeyle, “İki şeyin bir manada müşterek olduldarını; ister hakikat ister mecaz 
olsun, bunlardan her birinin diğerinin yerini mmp, onun yerine geçeceğini 
göstermektir” şeklinde tanımlanabilir. Teşbihte esas olan zayıftn kuvvetliye 
benzetilmesidir. Bir çok cihetle yapılan teşbihe de temsil denilir. Mesela âlim 
biri hakkmda “O bir deryadır.” sözü teşbihtir. “O hem yakındakilerin hem de 
uzaktaldlerin istifade ettiği bir denizdir. Yalandakiler denizin cevherlerinden, 
uzaktaldler de bulutlarından istifade ederler.” sözü ise temsildir. 

Teşbihden gaye terğîb (rağbet ettirme) ve terhib (sakındırma, kor¬ 
kutma) yolunu kullanarak muhatabı, aklî olandan hissi olana taşımak^, 
muhatabın hayal gücünü devreye sokarak anlatılanı onun idrâkine 

^ el-Kazvînî, el-Hatîb, el-İdâh 6 Ulûmil-Belâğa, (Şerh, Ta’lik ve Tenkih: Dr. Muhammed 
Abdulmun’im Hafâcî), Beyrut, 1993, IV,16. 

^ el-Câbirî, Muhammed Abid, Arap Aklının Oluşumu (Tekvînu’l-Akli’l-Ambi), Çev. İbrahim 
Akbaba, İstanbul, 1997, s. 180. 
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nakşetmektir.^ Teşbih ile anlatımda birtakım mana derinlikleri, nükteler 
ve ibretler vardır. Yapılan teşbihler kapalı manaları açmada ve üstü ör¬ 
tülü nüktelerin üzerindeki perdeleri kaldırmada, manayı canlı bir şekilde 
zihne yaklaştırmada büyük bir ehemmiyete sahiptir. Teşbih ve temsil, en 
uzak hakikatleri yakına getiren bir dürbün, en dağınık meseleleri bir ara¬ 
ya toplayan bir ortak cihet, en yüksek hakikatlere ulaştıran bir merdiven 
ve gaybî gerçeklere açılan bir penceredir. 

Teşbih san’atı, ifade kudretinin müşahhas unsurları ile mücerret unsurla¬ 
rını birleştirdiğinden, bir bakıma iki varlık alanını da bu kudretin hizmetine 
sunmuş olmaktadır. Hayâl ve düşündürmenin doğrudan ve zahmetsizce kav- 
ratabilme gücünden ötürü, özellilde alcıl-muhayyile melekesi harekete geçer. 
Hayal ve kurgu gücü ise, nisbî meselelerden daha ziyade, hissi ve müşahede 
olunabilen meseleleri kavrama konusunda etkindir.^ Bu bakımdan da teşbih, 
sözlü anlatım biçimlerinin mihver konumunda bulunur. Hatta, “belağat 
alimleri Arap dilindeki beyân üsluplarınm tamammın teşbihe raci olduğu” 
hususunda hem fikirdirler. Teşbih öyle bir sanattır ki, kişi onda mahir oldu¬ 
ğunda büyüleyici beyan sanatlarının hepsinin iplerini eline geçirebilir.® 

Teşbih, uzakları yakınlaştırır, idraki ve ifadesi güç olan manayı kolay¬ 
ca zihnimize getirir. el-’Akk’ın ifadesiyle: “Teşbih uzak olanı yakınlaştırır, 
gizli olanı açığa çıkarır. Manaların yüceliğini ve açıldığını arttırır; onlara 
kudret ve meziyyet kazandırırken, asâlet ve şeref libası giydirir.”* Teşbih 
san’atındaki bu güce dikkat çeken Cürcânî (ö. 471/1078) de, bu hakikati şöy¬ 
le açıklar: “O, işlek bir zekâ, duyarlı ve ince olabilme maharetini gerektiren 
bir sanattır. Çünkü bu hassasiyet ve incelik sayesinde, birbirinden kopuk 
ve farklı gibi duran şeyler, tek bir halkaya dizilerek toplanır, birbirine 
yabancı keyfiyetlerin arasında hakikat ve estetik zaviyelerden birtakım 
ilişkiler ve bağlar teşidl edilir”,^ köprüler kurulur. 

® İbn Ka)?)dm el-Cevziyye, Kkâbu’I-Fevâid, Mısır, 1327, s. 59; Bilgegil, Kaya, Edebiyat Bilgi 

ve Teorilery Ankara, 1980, s. 134. 

er-Râzî, Fahruddin, Nihâyetu’I-İcâz S Dirâyetil- İ’câz, (Thk: Dr. Bekri Şeyh Emin) , Beyrut, 

1985, s. 200. 

® el-Cabiri, Arap Aklının Oluşumu, s. 179, 181. 

* el-’Akk, Halid Abdurrahman, Usûlu’t-Tefsîr ve Kavâ’ıduh, Beyrut, 1986, s. 278. 

^ el-Curcani, Esrâm’l-Belâğa, (Thk: Helimut Ritter, İ. Ün. Yay., no: 601), İst., 1954, s. 127-123. 
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Kur’ân-ı Kerîm, teşbih üslûbunu kullanmak suretiyle, doğruluk, kuv¬ 
vet, büyüleyici tesir, mükemmel tasvir, varlıldar arasındaki benzerlik nok¬ 
talarını izhar, ifade edilmesi zor anlamları gayet anlaşılır biçimler altında 
sunma gibi, ulaşılması güç şeyleri son derece kolay bir tarzda gösterir. O 
bütün bu çarpıcı benzetmeleri ile büyüleyici teşbihlerinde, gönülleri hay¬ 
ranlık hisleri, kalbleri de îman ile doldurur.^ 

Teşbihin dört temel esası vardır. Bunlar: 

- “Müşebbeh” yani benzeyen veya benzetilen, 

- “Müşebbehun bih” yani kendisine benzetilen, 

- “Harf-i teşbih” ki buna, “edat-ı teşbih” de denilmekte olup, bunlar 
da genellilde “kâf’ harfi ile “ke’enne” dir. 

“Vech-i şebeh” yani benzetme yönü.^ 

er-Rummânî (ö. 384/994), teşbih sanaunın, güzellik ve gaye itibariyle şu 
dört amacı tahakkuk ettirmek için kullanıldığını söylemektedir: 

1) Duyular yoluyla ulaşılamayacak olan bir manayı, teşbih yoluyla 
anlaşılır ve kendisine ulaşılabilir bir konuma getirmek. 

2) Meydana gelmesi âdetten olmayan bir şeyi, meydana gelmesi 
âdetten olan bir şey gibi sunmak. 

3) Bedâhetle, yani açık bir biçimde anlaşılamayan bir şeyi, teşbih va¬ 

sıtasıyla bedihî biçimde anlaşılır hale getirmek için teşbih yapılması. Buna 
dair şu örneği verebiliriz: .Genişliği, gökle 

yerin genişliği gibi olan bir cennete koşun.” (Hadid, 57/21) 

Cenâb-ı Hak burada, genişlik ve enginliğinin yanı sıra sahip olduğu 
güzelliğini zikrederek, insanları cennete, yani ona iletecek olan amelleri 
işlemeye teşvik etmektedir. Gerçek mahiyeti kavrayış düzeyimize ve dün¬ 
yamıza uzak olan cenneti, müşahede edilen ve bilinen yeryüzü ile gök¬ 
yüzüne teşbih etmelde de, cennetin mahiyeti hakkında güvenilir bir bilgi 
oluşturmayı hedeflemektedir. Şu halde burada, hem cennet (müşebbeh), 
hem de arz ile gökyüzü (müşebbeh bih), büyüklük ve genişlik (vech-i şe¬ 
beh) konusunda müşterektirler. 

^ el-Kazvînî, s. 136-137. 

^ Mevlevi, Edebiyat Lügîtı, İstanbul, 1973, s. 169. 
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4) Teşbihin bir başka gayesi de, keyfiyetçe zayıf olan bir şeyi, keyfiyet¬ 
çe kuvvetli olana benzetmek suretiyle, ondaki birtakım özellildere dikkat 
çel<mektird° Buna örnek olarak şu âyeti zikredebiliriz: 

^ 4)1 oLildI ilj ^^O’nundur, denizde dağlar gibi akıp 
giden (o görkemli gemi)ler!..” (Rahman, 55/24) 

Bu âyet-i kerimede teşbih, sıfat itibariyle daha zayıf olan (müşeb- 
beh: gemiler) ile, sıfat itibariyle daha kuvvetli olan (müşebbeh bih: 
dağlar) arasındadır. Tarafeyi't-te§bih:Teşhihin iki tarafı azamet ve 
büyüklük hususunda müşterek iseler de, gayet açıktır ki, dağlardaki 
azamet, san’atkârhk, muhkemlik ve ihtişam çok daha göz alıcıdır. Böy¬ 
lece bu benzetmede, onca büyüklüklerine rağmen, Allah’ın, o gemileri 
denizde kolayca hareket ettirmeye kadir olması; böylece o gemilerin 
insanlara pek çok yararlar sağlayarak kıtaları ve okyanusları aşması., 
gibi hususlarda tezahür eden kudretinden ibretler alınması gerekliliği 
vurgulanmaktadır. 

Teşbihin gayesiyle ilgili bu dört maddeye, Kazvinî ( 0 . 739/1338), şu iki 
gayeyi de eldemiştir: Bir şeye rağbeti arttırmak için (et-terğîb), onu süslü 
hale getirmek. Esmer yüzün, ceylan gözüne benzetilmesinde olduğu gibi. 
Aynı anlayışla, bir şeyden uzak tutmak için (et-tenfir), o şeyi kötü göster¬ 
mek {et-te§vîh) 

Teşbihle anlatıma başka gayeler ilave etmek de mümkündür. Burada 
aslolan, ifade edilmek istenen mananın muhatabın idraldne en güzel şekil¬ 
de nakşedilmesi ve hedefe en güvenilir ve sağlam bir yoldan varılmasıdır. 
Muhatabı, yönlendirilen ameli bütün kalbiyle yapmaya teşvik etmek, yine 
onu yapılmaması gereken bir fiilden en etkili bir şekilde sakındırmaktır. 
Bu sebeple Kur’ân-ı Kerîm’in, pek çok mevzuda teşbihli ifadelere yer ver¬ 
diğini görmekteyiz. Ayrıca Allah Resulü (salkllâhu aleyhi ve sellem), tebliğ ve 
tebyîn usulünde de teşbihle anlatıma çok önem vermiştir. Bunları, çalış¬ 
manın gelecek bölümlerinde ilgili başlıldar alunda ele alacağız. 

er-Rummânî, en-Nuketu S İ’câzi’I-Kur’in, Selâsu Resâil, (Thk. ve ta’lîk: Muhammed Hale- 
fullah. Dr. Muhammed Zeğlûl Selâm), Mısır, 1967, s. 81. 
er-Razî, Nihâye, s. 188. 
el-Kazvinî, el-Idâh, IV,71. 
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2 . İstiare 

“İstiare”, “ödünç almak” demek olup, belagat ilminde bir kelimenin 
manasını geçici bir süre diğer bir kelime baklanda kullanmaktır. Beyân 
alimlerine göre isti’âre, müşabehet (benzerlik) alâkasıyla ve karîne-i mânia 
(gerçek manayı kastetmeye engel) dolayısıyla, bir lafzın, kendisine delalet 
için konulduğu mananın dışında bir anlamda kullanılmasıdır.^^ Cesur bir 
İdmseyi kastederek, “Bir arslan gördüm” ve cömert bir adamı kastederek, 
“Bir derya gördüm” demek buna misaldir. Birinci sözdeki “arslan” kelime¬ 
sinin “insan” için, istiâre üslubuyla kullanıldığı gayet açıktır. Böylece kişi, 
bu şahsın, gözüpeldik ve atılganlığın zirvesinde bulunmak; emsalsiz bir güç, 
laidret ve salâbetle nitelenmiş olmak., gibi özellilderi, bir arslan tahayyülü¬ 
nün yardımıyla en güçlü bir biçimde ifade etme imlcanı bulur. Eğer istiâre 
yapılmasa bu mübalağalı özellilderi canlandırmak oldukça zordur. 

Bu tür genel istiârelerin yanmda söz üstadlarının ifadelerinde rastlanılan 
ve çok az sayıdaki kimsenin söyleyebileceği özel istiâre ifadeleri de vardır. 
Mesela, binit hayvanınm sürat ve çevikliğini ifade etmek üzere laıllanılan: 

“Vadiler, binit hayvanının boynundan seller gibi akıp geçti” istiâresi 
böyledir. İfade şayet, “Binit hayvanı vadilerde seller gibi aktı.” şeldinde 
gelmiş olsaydı, anlam bu derece etkili ve güçlü olmazdı. 

Dolayısıyla istiâre, bir hakikati en etidli bir şeldide anlatma ve din¬ 
leyende hayrede iç içe olan yakıcı bir kavrayış oluşturmanın önemli bir 
vasıtasıdır. İstiarede şu üç özellik bulunur: 

- İstiare bir mecazdır. 

- İstiarede, kelimenin hakild manasında kullanılmadığına dair bir 
“karine-i mani’a” yani engel teşkil eden bir delil vardır. 

- İstiarede büyük nisbette “teşbih” gayesi söz konusudur.^* 

Teşbih ve istiârenin bazen birbirine karıştırılma ihtimali vardır. 

Bu ihtimali çözmek için bazı ipuçları bulunmaktadır. Benzetme edatı 

Hacımüftüoğlu, Nasmilah, Bekğat Sözlüğü, İzmir, 1996, s. 27, vd. 

el-Cürcânî, Esam'I-Belîği, s. 31-32. 

el-Cürcânî, s. 74-76; el-Kazvînî, Edebi San’idar,, V, 72-73. 

Külekçi Numan, Edebi San’adar, İstanbul, 1995, s. 53-54. 
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zikredildiğinde teşbih olduğu açıktır. Eğer benzetme edatı hazfedilip mü- 
şebbeh zikredilirse bu “teşbih-i beliğ” olur. Eğer müşebbeh de zikredil¬ 
mezse bu takdirde “istiare” olur.^^ 

Kur’ân-ı Kerîm üslubunda istiareye çokça yer verilmektedir. Konunun 
anlaşılması için âyetlerden birkaç istiare örneği sunmak faydalı olacaktır: 

iJiU U JJj “Ve buyuruldu ki, ‘Eyyeryüzü, suyunu 

yut ve ey gökyüzü, suyunu tutF'' (Hud, 11/44) 

Bu âyet-i kerimede Cenâb-ı Elak, Tûfan hadisesiyle alakalı olarak, 
onun sona ermesi için göklere ve yere buyurulmuş olan İlâhî emre işaret 
etmektedir. 

Âyetteki ifadelerde Cenâb-ı Elak, şanının ne kadar yüce ve üstün 
olduğunu ince bir üslûpla ifade etmek için, bu buyruğa muhatap olanı, 
kendisinden hiçbir isyân ve başkaldırının sudur edemeyeceği “me’mûr”a 
benzetmiştir. O koskocaman kütleleri, buyruğunu almaya ve emre boyun 
eğmeye elverişli varlıldar mertebesine yükselterek, kendilerine emir tevcih 
etmiştir. Bu hitaba göre, sanki onlar, temyiz kabiliyeti olan, alal sahibi 
şahıslar olarak telakki edilmiştir. 

Dolayısı ile Allah Teâlâ, “semâ” ile “arzı”, emri yerine getirmeye hazır 
olan ve mutlak bir itaat arzeden kimselere teşbih ederek, onlara ferman 
buyurmuşmr. Sonra burada, her ne kadar müşebbeh mevkiinde olan “arz 
ve sema” zikredilmişse de, “müşebbeh bih: yani itaatkar kimse, memur 
kul, boyun eğmiş kul” manası kastedilmiştir. Böylece de arz ile sema, 
itâatkâr bir kimse profiliyle tahayyül ve tasavvur ufkumuza sokulmuş, 
sonra da bu halleri üzere onlara ilahi ferman iletilmiştir. 

Âyette geçen yut” kelimesi de, esasen gıda ve besinler için kul¬ 

lanılmakta olup, “suyunu çek” anlamında bir istiâredir. Yine 
kelimesinde de bir istiâre bulunmaktadır. Birincisi gibi, bir mania ya da 
başka bir nedenden ötürü, bu kelime de haldki anlamda değil, “suyunu 
mt, artık yağma: emsikî!” anlamındadır. 

Cenâb-ı Elak âyetteki tüm fiilleri meçhul kiple getirerek, bütün bu işleri 
yapanın kim olduğunu sarahaten açıklamamış, böylece üslupta hususî bir 

Zerkeşi, Bedreddin, el-Bıırhin S ulûmi’I-Kıır’ân, Beyrut, ts, III, 434. 

Kılıç, Sadık, Kur’ân: Dildeki SonsuzMu’cize, İstanbul, 2003, s. 198. 


20 





Giriş 


yol takip edilmiştir. Zira, sözü söyleyenin açıkça zikredilmeyip müphem 
bırakılması, sözün ehemmiyet ve azametini ortaya koymayı hedefler. Söy¬ 
leşine muazzam varlıldarın ancak sonsuz güç ve kudret sahibi olan, kudreti 
önünde durulamayacak olan bir Zat’tan kaynaklandığı bedihî olarak bilinen 
bir gerçektir. Böylesi bir mecburiyetten ötürü de, insan idrakinin, “ey arz”, 
“ey sema” hitabını yönelten zatın Allah’tan başkası olabileceğini düşünmesi 
imkansız olur. Bütün bu açıklamalar şunu gösterir ki, istiare burada, ilahi 
emirle kâinat arasındaki akışı anlatabilmenin, bu gerçeği insan zihnine nak¬ 
şetmenin en etkili ve müessir yolunu oluşturmaktadır. 

İstiareye bir diğer örnek de Meryem sûresi dördüncü âyette yer alan 
Zekeriyyâ’nın (aleyhisselâm) şu niyazı verilebilir: 

'çG, J-iyJl JjÜİIj “Râbbim, dedi, kemiklerim gev¬ 

şedi (de dökülüyor) benden. İhtiyarlıktan da saçım başım (beyaz) alevlerle 
mtUŞtU.” (Meryem, 19/4) 

Burada da kullanılan edebî sanat, yine istiâredir. Zira, âyetteki “işte’ale: 
tutuştu” kelimesi, “ateş” hakkında kullanılan bir kelime iken, burada, fiilin 
kendisine isnâd edildiği şey (müsned ileyh) ‘re’s: baş’ olması sebebiyle, 
hakikat manasında kullanılmış olmasına bir engel bulunduğundan, teşbih 
yoluyla, ‘yaşlanmak, iyice ihtiyarlamak’ hakkında kullanılmıştır. 

Bu anlatım tarzıyla da, “Yaşlılığın alameti olan beyazlık başımda 
adamakıllı yaygınlaştı, başımı bütün yönlerden ihata etti; orada adeta 
karargah kurdu, onu tamamıyla istila etti; o derecede ki, başımda siyahlık 
adına hiçbir şey kalmadı.''^ anlamı kastedilmiştir.^^ 

Burada “tutuştu” terimi, lafzî bakımdan delalet etmediği halde, “ağar¬ 
mak, beyazlanmak” anlamına taşınarak istiâre edilmiştir. Çünkü, mana böy- 
lece, kendini sezdiren teşbih yoluyla daha da açıklığa kavuşmuştur. Şöyle ki, 
beyazlılc ve aklık başı iyice kavrayıp da onda azar azar yayılarak, onu başka 
bir renge dönüştürünce, tıpkı bir ağacı tutuşturup da onun dört bir tarafına 
yayılan, böylece de onu ilk durumundan farklı bir hale getiren ateşe benzemiş 
olur. İşte bu, uygun düşen konumda, manayı daha iyi beyan edebilmek için, 

Ebû’s-Su’ûd, Muhammed ibn Muhammed el-İmâdî, İrfâdu’I-Akli’s-Sdîm, Beyrut, ts., VII, 

264. 

el-Kazvînî, el-Idâh, V, 180-184. 

Subhi es-Salih, Mebâhis 6 uIûmi’I-Kur’ân, Beyrut, 1977, s. 3I4-3I6. 
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lafzı haldld anlamından alıp, nakletmektir. Bu açıdan bakıldığmda istiarenin 
delâleti, teşbih nedeniyle, hakikî manadan mutlaka daha kuvvetlidir. Bu 
sebeple âyette, meselâ “î§te'ale şeybu’r-re’si: Başın beyazlığı tutuştu” ya da 
“î§te'ale'§-§eybu ffr-re’si: Başta beyazlık mtuştu” denilmiş olsaydı, böyle bir 
ifade İtişinin başmda, yaşlanma belirtisi olarak, aldık ve beyazlığm zuhur etti¬ 
ğini bildirmekten fazla bir şey anlatmazdı. 

Bu açıldamalardan da anlaşıldığı gibi, teşbih unsuru istiâre sanatında 
önemli bir yer tutmaktadır. Hatta teşbih, istiârenin kendisine dayandığı 
temel unsur bile olduğu söylenebilir. Bu sebeple de istiârenin olduğu yer¬ 
de, mutlaka teşbih de bulunur. 

Bu örnelder göstermektedir ki, “istiâre” sanatı, Kutiân’ın en çok ve etidli 
loıllandığı belağat unsurlarından biridir. Muhatabın idrak, his ve hayâl gü¬ 
cünü harekete geçirerek ona mânanın dolu dolu aktarılabilmesi için önemli 
bir vasıta görevi yapmaktadır. Zira istiâre Abdülkahir Cürcânî’nin ifadesiyle, 
cansızı canlı, dilsizi fasih, konuşmayan varlıldarı beyan sahibi, gizli manaları 
da aşikar yapar.^^ Bu bakımdan Kur’ân-ı Kerîm’in etkili ve cansızları canlı 
hale getirerek anlatan tasviri ifadelerini daha iyi anlayabilmek için istiâre 
san’atmm özellik ve nitelilderini bilmek gerekmektedir. Kur’ân ve sünnet 
muhtevasında etkili söz söyleme melekesinin altmda bulunacak önemli bir 
unsur da yine istiâre gibi beyan san’atlarını bilip kullanabilmektir. 

3. Temsil - Mesel 

Temsil de teşbihten ayrı bir şey değildir. Fakat aralarmda az da olsa fark 
vardır. Bir tarife göre “çok cihetle yapılan teşbihe temsil denmektedir.”^® İlmi 
ve irfanı çok olan biri haldanda konuşurken kullanılan “O bir deryadır” ifade¬ 
si teşbih iken, “O, hem yakmdaldlerin hem de uzaktakilerin istifade ettiği bir 
denizdir. Yakmdaldler denizin cevherlerinden, uzaktakiler de bulutlarından 
istifade ederler” sözü ise çok yönlü bir teşbih olarak temsildir.^® 

Abbas, Fadi Haşan, el-Beliğatu: funûnuhâ ve efnânuhâ-II, Dâru’l-Furkân, 1987, s. 220. 

el-Alds, Usûlli’t-Tefsir, s. 279. 

Cürcânî, Abdülkahir, Esriru’l-Belâğa, s. 33. 

Abdalı, Şerif Mansur ibn Avn, el-Emsâl fı’I-Kur’ân, Cidde, 1985, s. 30. 

Eren, Şadi, Kur’ân’da Teşbih ve Temsiller, İstanbul, 2002, s. 39. 
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Belagat ikninin önemli alimlerinden Abdülkahir Cürcânî, temsille 
anlatımın tesirini şöyle izah etmektedir: 

“Temsil, manaya bir elbise giydirir, ona nüfuz kazandırır, kadrini 
yükseltir. Ateşini alevlendirir, manayı daha parlak yapar. Nefisleri kendi¬ 
ne çekmede kuvvet sağlar. Kalpleri kendine davet eder. Kalbin en uzak 
köşelerinden o manalara bir hareket başlar. İnsan tabiatını muhabbetle o 
manalara bo)'un eğdirir. 

Getirilen temsil eğer medh için ise, o manaları daha parlak daha aza¬ 
metli yapar. Zihinde tesiri daha asil, daha büyük olur. Meyilleri daha ziyade 
tahrik eder. Medhi daha süratli sağlar, feraha daha çabuk ulaştırır. Dillere 
daha kolaydır. Kalplerin bağlanmasma daha evla ve daha layık olur. 

Eğer zem ise dokunuşu daha acıtıcı, dağlaması daha yakıcı, incitmesi 
daha şiddetlidir. 

Eğer delil ise burhanı daha nurlu, galebesi daha kaahir, beyanı daha 
bahirdir. 

Eğer iftihar için ise öne geçirmesi daha çabuktur. Daha şerefli yapar, 
dili daha yaman olur. 

Eğer özür beyan etmek ise kabule daha yakın, kalplere daha cazip, 
karanlıldarı daha rahat dağıtıcı olur. Öfkeyi daha çabuk giderir, düğümü 
daha kolay çözer. Güzel bir sonuca bağlar. 

Eğer öğüt ve nasihat ise sadra daha şifalı, düşünmeye daha etkili, teb¬ 
liğ ve zecirde daha müessirdir. Gayeyi gösterir, hastayı iyileştirir, susuza 
şifa olur.”^^ 

Bu güzel fikirleri açmak için birkaç örnek vermek faydalı olacaktır. 
Mesela “Yaptığın kötülüğe karşı iyilik göremezsin, boşuna kendini kan¬ 
dırma” yerine “Dikenden üzüm toplayamazsın; ancak ektiğini biçersin” 
demek daha tesirlidir. Yine “Kıymetini bilmeyeceği şeyi cahile söyleme” 
yerine “Hınzırların önüne inci saçma” demek son derece manidardır. Aynı 
şekilde güzel konuşan biri hakkında “Çok güzel konuşuyor” demek yerine 
“Onun sözleri su gibi akıcı, seher rüzgarı gibi latif, bal gibi tatlıdır” şeldin- 
de söylemek ifadeye ne kadar yüksek bir mana ve letafet katacaktır. 

Cürcânî, Abdülkahir, Esrâru’l-Belâğa, s. 92-96. 

Eren, Şadi, Kur’ân’di Teşbih ve Temsiller, s. 42-43. 
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Bir kimsenin cömertliğini överken “O çok cömert bir insandır, sen 
onun ne kadar cömert olduğunu bilemezsin” gibi bir ifade kullanmaktan- 
sa, şairin dediği gibi: 

“Birgün biri seni cömertlikte buluta benzetirse medhinde hata etmiş 
olur. Çünkü bulut verir ağlar, fakat sen verir gülersin.” demek insan haya¬ 
lini daha çok tahrik edecektir. 

“Mesel” ise bir şeyin bir şeye benzemesi manasına gelir.Aynı kökten 
gelen “misi” ile “mesel” arasında belli bir farkın olduğunu söyleyenler: 
“MİSİ, bir şeyin diğer bir şeye bütün mahiyetiyle eşit olmasıdır. Mesel 
ise, bir şeyin başka bir şeye mahiyetinin dışında bir kısım sıfatlarda denk 
olmasıdır.“Misi benzerlik (şebeh), mesel vasıf manasınadır”^^ gibi açık¬ 
lamalarda bulunmuşlardır. Ibn Manzûr ise bu iki kelime arasında mana ci¬ 
hetiyle bir farkın bulunmadığını ve aynı manaya geldilderini belirtmiştir.^^ 
Edipler mesel’i, kendisiyle, hakkında bahsedilen bir şeyin durumu¬ 
nun, misal getirilmeye sebep olan şeyin durumuna benzediğini ifade eden 
söz olarak tarif etmişlerdir.^^ 

Beyân alimleri mesel’den “istiâre-i temsiliyye”yi kastetmişlerdir. 
Istiare-i temsiliyye ise, aslî mananın anlaşılmasına mani bir karine ile bir¬ 
likte, aradaki benzerlik alakası sebebiyle konulduğu manadan başka bir 
mana için kullanılan mürekkep lafız demektir.^® 

Kur’ân-ı Kerîm’in en belirgin özellilderinden biri, anlaşılması pek zor 
olan mücerred konuları, duyulara hitap eden müşahhas temsil ve mesel¬ 
lerle, daha Türkçe bir tabirle basit misallerle insanların anlayış seviyelerine 
indirgemesidir. Bu konudaki âyet-i kerimeler şöyledir: 

\jJiS js'\ jh ji 0 İ 3 ÜI IJd J> liiyi jdij “Muhakkak ki 

Carim, Ali ve Mustafa, el-Belâğatii’l-Vâdıha, İstanbul, ts., s. 60. 

İbnü Fâris, Mu’cemu Mekâyisi’I-Lıığâ, Halep, ts., V, 296, 
ez-Zerkeşî, el-Burhân, I, 491. 

el-Misbâhu’l-Münîr, s. 564; Muhammed Bekir İsmail, el-Emsâlü’l-Kur’âniyye, Mısır, 
1986, S.13. 

İbn Manzûr, Lisânü ’l-Arab, XIII, 21. 

Mebâhisjî Ulûmi’l-Kur’ân, Beyrut, 1987, s.281. 

Şeyh Hamid Avnî, el-Minhâcü’l-Vâdıh, V, 139; Muhammed Bekir İsmail, el-Emsâlü’l- 
Kur’âniyye, s. 17 


24 



Giriş 


Biz, bu Kufân’dz insanlara her türlü misali çeşitli şekillerde anlattık. Yine 
de insanların çoğu inkarcılıktan başkasını kabullenmediler.” (İsrâ, 17/89) 

ö\Sj ğS ^ jlİJj ddakıkaten 

Biz bu Kufân’da insanlar için her türlü misali sayıp dökmüşüzdür. Fakat 
tartışmaya en çok düşkün varlık insandır.” (Kehf, 18/54) 

Mı jİJjÎ üI İ3_/^ ıj-/ ı_s® 

dJiyğ “Andolsun ki Biz, bu Kufân’da insanlar için her çeşit misale yer 
vermişizdir. Şayet onlara bir mucize getirsen inkarcılar kesinlikle şöyle 
diyeceklerdir: Siz ancak batıl şeyler ortaya atmaktasınız.” (Rûm, 30/58) 

d j’JYj (J^ lir' t/ GyG jiJj “Andolsun ki Biz, öğüt 

alsınlar diye, bu Kur'ân'da insanlara her türlü misali verdik.” (Zümer, 39/27) 
Zikrettiğimiz dört âyetin ilk ikisinde her türlü misali verme manasın¬ 
da “tasrîf-i mesel” ifadesi, son iki âyette ise “darb-i mesel” ifadesi kullanıl¬ 
mıştır. Şimdi bunları kısaca ifade etmeye çalışalım: 

Tasrîf-i mesel: “Tasrif’, bir şeyi tekrar tekrar yapma manası taşır. 
Dolayısıyle tasrîf-i mesel, tekrar tekrar misal verme demektir. Bununla da 
misal vererek açıklama kastedilmiştir. Allah Teâlâ Kur’ân’da her türlü mi¬ 
sale tekrar tekrar yer vererek, insanları saplandıldarı batıl yollardan çevirip 
hak yola iletmek murad etmiştir. Fakat bu ilahi ısrarlara rağmen insanların 
bir kısmı olan kâfirler, yine de batıl mücadelelerini bırakmamışlardır.^* 
Darb-ı mesel: “Darb” lügat itibariyle vurmak, dövmek, çarpmak, koy¬ 
mak, yapıştırmak demektir. Buradaki âyetlerde zikir ve tebyin manasına 
istiâre olunmuştur. 

Darb-ı mesel, kelamın, bir durumu en münasip tarzda ifade edip, 
onun bütün güzellik veya çirIdnIiğini ortaya koyacak bir şeldide serdedil- 
mesi demektir. Bu mana, dirhemlerin üzerine özel bir işaret vurma anla¬ 
mına gelen “darb-ı derâhim” sözünden alınmıştır. Sanki mesel darbeden 
kişi, dinleyicinin kulak kapısını çalmakta ve sözünün tesirini onun kalbine 
ulaşurmaktadır. Bir şeyi mücerret olarak tahkir etmek veya kötülemelde 
nefislerde tesir meydana getirmek pek zordur. Ancak onu, tahkirliği örf 

er-Râzî, Mefâtîhu’I-g^yb, Tahran, ts, XXI, 140; İbn Aşûr, Muhammed Tâhir, Tunus, 1984, 
et-Tahrîr ve’t-Tenvir, XV, 109. 

İbn A|ûr, et-Tahrîr, XXI, 134. 
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haline gelmiş ve kendisinden son derece nefret edilen bir şeye benzetmek¬ 
le, istenilen tesir meydana getirilebilir.^^ Ayrıca darb-ı mesel sözünün, 
söylenen meselin insanlar arasında yayılıp bütün beldelere ulaşması sebe¬ 
biyle, yerde yürümek manasına gelen “darabe fi’l-arz” sözünden alındığı; 
mesellerin, insan aklının, gerçelderi bulmada istidlal etmesine yarayacak 
manevi işaretler olması bakımından da, çadırı diktim manasına gelen 
“darabtü’l-habâe” sözünden geldiği söylenmiştir.^^ 

Darb-ı mesel deyimi, “mesel-i madrûb” yani “söylenegelmiş” meşhur 
mesel manasına da kullanılır ise de asimda “mesel darbetmek”, meseli yerin¬ 
de loıllanmak ve tatbik etmek, yerine göre sözü iyice pekiştirmek demektir 
İd, yeniden bir mesel koymak ve inşa etmek değildir. Kur’ân’daki meseller, 
genel olarak bağımsız bir şeldide Itumlmuş temsiller olduğu halde, aynı şe¬ 
kilde tatbik de edilmiş olması itibariyle “darb” diye tabir olunmuştur. 

Kur’ân-ı Kerîm’de iki türlü mesel vardır. Bunlardan biri mesel olduğu 
açıkça ifade edilenlerdir. JiiS “Onların meseli, aydınlan¬ 
mak için ateş yakan kimsenin haline benzer...” (Bakara, 2/17), JÜ 

bjiidl ifrj: “Müttakiiere va'dedilen cennetin meseli şuna benzer...” (Ra’d, 
13/35) gibi âyeder buna misaldir. Kur’ân’da bu şekilde açıkça mesel olduğu 
ifade edilen pek çok âyet vardır. İkincisi ise gizli meseldir. Bunlar “mesel” 
kelimesi zikredilmeden takdim edilirler. Kur’ân-ı Kerîm’de bunun da pek 
çok misali vardır. Bu konuda, Arap ve acemlerin Itullandıkları mesellerin 
aslını Kur’ân’da bulan birine sorulan sorular ve karşılığında alınan cevaplar 
ne kadar güzeldir: 

— Allah’ın Kitabında “İşlerin en hayırlısı vasat yani ifrat ve tefritten 
uzak olanıdır” sözünü bulabilir misin.> 

— Evet, bu dört yerde geçmektedir: dUi olji- syî; 

“O sığır ne pek geçkin, ne de körpe olmayıp, ikisinin arası yani orta yaşta 
bir inek olacaktır.” (Bakara, 2/68); JsJJl JS’ 'ij üL5İp ÎJjiLi lil) 'İj: 
“Eli sıkı olma, büsbütün eli açık da olma” (İsra, 17/29); öiUJ 

el-Merâğî, Ahmed Mustafa, Tefsir, Mısır, 1974,1, 70; Muhammed Bekir İsmail, el-Emsâlüi- 

Kur’îniyye, s.17. 

Muhammed Bekir İsmail, el-Emsâlü’l-Kur’âniyye, s. 17. 

Elmalık, Muhammed Hamdi, Elik Dini, İstanbul, 1936,1, 279. 
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İDİ ^\j Ljj, ^^Nâmazmda sesini çok yükseltme, ama iyice de kısma, 
ikisinin arası bir yol tut.” (isrâ, 17/110); d'dy II y 'i' 

Ul^s dili “Rahmanin o has kullan, harcamalarında ne israf eder ne de eli sıkı 
davranırlar; bu ikisinin arasında bir denge tuttururlar^ (Furkan, 25/67) 

— “Kişi, bilmediğinin düşmanıdır.” sözünü bulabilir misin.!’ 

— Evet, bu da iki yerde geçmektedir: UJj <uLj jU Ld 'jj-İS J) 

İLjL" “Hayır! Onlar hakkında etraflı bir bilgi edinmeden ve henüz yorumu¬ 
na tam vakıf olmadan bu KuGâni çarçabuk yalanladılar.” (Yunus, 10/39); ilj 
dûlII* yıgJ 4j i “(Müşrikler) KuGânia hidayete ermeyi başara¬ 
mayınca 'Bu zaten eski, modası geçmiş bir yalan!' derler.” (Ahkâf, 46/11) 

— “Kendisine iyilik yaptığın kimsenin şerrinden sakın!” sözü var mı.! 

— Evet, aidi Âi ai)l ö\ lyiü U} “Münafıkların Peygamber'e 

ve mü'minlere kin beslemelerinin sebebi, Allah ve Resûlü'nün kendi lütfü 
ile onları zengin kılması idi.” (Tevbe, 9/74) âyet-i kerimesi buna işaret eder. 

— Peki “Bir şey baklanda haber almak onu görmek gibi değildir.” 
sözü var mı.! 

jiî jiiji JLs Ocy 

“Bir vakit İbrahim: 'Ya Rabbi, ölüleri nasıl dirilttiğini bana gösterir misini 
demişti. Allah Teâlâ: 'Ne o, yoksa buna inanmadın mıP dedi. İbrahim: 
'Elbette inandım, lâkin sırf kalbim mutmain olsun diye bunu istedim' diye 
cevap verdi.” (Bakara, 2/260) âyet-i kerimesi bunu açıkça gösterir. 

— “Harekette bereket vardır.” sözünü bulabilir misin.! 

— üd-3 \yğ UİIyi ^ 1?4 iıl ^ (yy “Kim Allah yolunda 
hicret ederse dünyada gidecek çok yer, genişlik ve bolluk bulur.” (Nisâ, 
4/100) âyet-i bunu bildirir. 

— Peld “Nasıl yaşarsan ona göre karşılık bulursun” sözü var mı.! 

— yi4 ğdç ip : “Kim kötü iş yaparsa onun cezasını bulur.” (Nisâ, 
4/123) âyeti bunu gösterir. 

— “Düştüğün zaman anlarsın” sözü var mı.! 

— J-il -ji dlidl öjA öjAK djdj : “Kendilerini bekleyen azabı 
gördükleri vakit, asıl dalâlette İdmin olduğunu işte o zaman anlayacaklar¬ 
dır.” (Furkan, 25/42) âyeti bunu nâtıktır. 
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— “Mü'min aynı yerden iki defa sokulma£''‘^^ hadis-i şerifinin manası¬ 
nı veren bir âyet-i kerime var mı? 

— jd ^ Uİ MI <çİp ji JIİ : ^^Yakub dedi ki: ‘Daha önce 

onun kardeşini size inanıp güvendiğim gibi bunu da size inanıp emanet 
edeyim, öyle rnif (Yusuf, 12/64) âyet-i kerimesi bu manayı verir. 

— “Zalime yardım edenin başına Allah bir zalimi musallat eder.” sö¬ 
zünün Kur’ân’da bir mesnedi var mı? 

4j1 -CİP ÇaS “(O şeytanki) hakkında 
şöyle hüküm verilmiştir: Şüphesiz kim onu dost edinirse, o muhakkak onu 
saptırır ve doğruca cehennem azabına götürür” (Hac, 22/4) 

— Peki “Yılan ancak yılan doğurur.” sözü var mı? 

— Evet, \j\jiS ly^li MI IjilJ Mj üİI/p \Jp4 öl İİİl “Zira sen o (kâfirleri) 
bırakırsan kullarını yoldan çıkarırlar ve sadece ahlâksız ve kâfir çocuklar 
doğururlar.” (Nuh, 71/27) âyeti bunu ifade eder.”*^ 

Mevzuları darb-ı meselle anlatmanın gereldi ve güzel olduğu aldın 
rahatlılda kabul edeceği bir hakikattir. Çünkü benzetmek ve teşbih yap¬ 
mak hayal gücünün tabiatındandır. Mana tek başına zikredildiğinde akıl 
onu ancak hayalin akılla mücadelesi şartları içinde anlamaya çalışır. Eğer 
mana bir teşbih ile zikredilirse, akıl onu muhayyilenin yardımı ile hemen 
ve kolaylılda anlama imkanı bulur. Dolayısıyla mananın bir teşbih ile zik¬ 
redilmesi daha mükemmeldir. Zaman zaman bir insanın bir manayı ifade 
etmeye çalıştığını, fakat o mananın layıkı veçhile ortaya çıkmadığını görü¬ 
rüz. O mana bir misal ile zikredildiğinde ise onun gayet açık ve belirli hale 
geldiğini müşahede ederiz. Bu açıldamalar istikametinde temsil daha fazla 
bir vuzuh ve beyan imkanı verdiğine göre, esas maksadı izah ve beyandan 
başka bir şey olmayan Allah’ın kitabında bu beyan tarzının zikredilmesi ne 
kadar güzel bir durumdur 

Şunu unutmamak gerekir ki Allah Teâlâ Kur’ân’da temsil ile an- 
latmasaydı, onun yüce beyanları ve ince manalarından insanlar hiçbir 
şey anlayamazlardı. Özellikle hissedilen şeylerden kayda değer derecede 


41 

42 

43 


Müslim, Zühd, 63 

Suyûtî, el-İtkân, II, 1045-1046. 

er-Râzî, Mefâtihul-G^yb, II, 174. 
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faydalı manalar idrak edemezlerdi. Çünkü bütün hissi ve aklî suretler, 
gerçeğe göre bir mesel, bir temsildir. Bunun içindir ki, insan kendini 
kendi nefsinde mücerret “ben” demekten başka bir şekilde bilmez. Zira 
ne hissi, ne aidi, ne de misâli biçimini kapsamış değildir. Onu alırsa “in¬ 
san insanın aynasıdır” sözüne göre dışından alır. Demek ki maneviyatın 
ve aklî gerçelderin mesel ile anlatımında büyük hikmetler saklıdır. Bu 
sebepledir ki, geçmişte inmiş olan kutsal kitaplarda mesel daha çoktu. 
Fakat Kur’ân, histen çok, akla hitap ettiği için tahkiki, açık hükümleri 
daha çok tercih etmiş ve bununla beraber hisleri de mahrum bırakma¬ 
mıştır. Bunların mühim bir kısmında, özellikle geçmiş kitapların tahrife 
ve kötü tefsire uğrayan manalarını tahkik, düzeltme ve akla yakınlaştırma 
gibi hikmetler mevcuttur."^ 

Kur’ân’ın dile getirdiği mesel, içerisinde görünürde mevcut olan 
realitelere dayalı canlı örnekler taşıyan açıklayıcı bir üslûba sahiptir. Bu 
örnelder, mücerret hakikatler veya tecrübe edilmiş ameller için genel luyas 
mercii konumundadırlar. Bu örnelder sayesinde, dünyada his ve idrak 
altına girmesi mümkün olmayan hususlar, üzerine kapsamlı hükümler te¬ 
rettüp eden ve insanların dünya ve ahiret salah ve mutlulukları bina edilen 
konuları anlamak mümkün olmaktadır.^® 

Âyetlerde zikredilen “her türlü mesel” kavramının şümulüne, geç¬ 
miş ümmederin durumları, onların Allah’a karşı isyanları ve bu sebeple 
başlarına gelen musibetler de girmektedir. Allah Teâlâ bunların hallerini, 
sonradan gelenlere misal olarak göstermektedir.^* 

Darb-ı mesellerin iradından gözetilen maksatları genel olarak şöyle 
ifade edebiliriz: 

Haldunda mesel verilen konunun sürerini muhatabın zihnine yaklaş¬ 
tırmak. Çünkü muhatap ya ondan tamamen cahildir veya onun hakkında 
bir kısım bilmediği şey vardır yahut da özet birtakım malumatın dışında 
meselenin esas künhünden habersizdir. Kur’ân’ın irad ettiği mesel, bu 

Elmalılı, Huk Dini, I, 279-280. 

Muhammed Bekir İsmail, a.g.e., s. 22. 

et-Taberî, Ebû Ca’fer Muhammed ibn Cerir, Câmi’ıı’l-beyân, Beyrut, 1978, XXIII, 136; er- 

Râzî, Mefâtihu’l-gâyb, XXI, 55. 
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cehalet ve kapalılığı tamamen gidermekte, insanı şüphe ve aşırı hayalden 
kurtararak iman ve teslimiyete sevk etmektedir. 

Bu hususta el-İsbehânî şu yorumu yapmaktadır: “Meseleyi anlatırken 
gizli incelilderi ortaya çıkarmada, hakikatlerin üzerinden örtüleri kaldır¬ 
mada darb-ı mesel getirmenin çok önemli bir yeri vardır. Getirilen mesel 
kişiye hayali olan şeyleri gerçek suretinde gösterir. Vehme dayalı şeyleri 
yakinen bilinen gerçelder haline getirir. Görülmeyeni görülen durumuna 
yükseltir. Mesel, düşmanlığı şiddedi olan hasmı susturur, gerçeği kabule 
yanaşmayan azgının hiddetini kırar. Çünkü mesel getirme, kalbe, bir şeyi 
olduğu gibi ifade etmekten daha fazla tesir eder. Bu sebeple Allah Teâlâ 
hem Kur’ân-ı Kerîm’de hem de diğer ilahi kitaplarında mesel ve temsille 
anlatıma çokça yer vermiştir. Hatta Incil’de “Sûretü’l-Emsâl” diye isimlen¬ 
dirilen bir sûre bulunmaktadır. Yine bu sebeple Peygamber Efendimiz’in, 
diğer peygamber ve hükemânın sözlerinde mesel oldukça yaygındır. 

Kur’ân, verdiği misaller ve yaptığı benzetmelerle ele aldığı fikrin 
doğruluğuna kişileri ikna etmekte; rağbet edilecek şeylerin güzellilderini 
zikrederek teşvikte bulunmakta, kaçınılacak şeylerin kötülüklerini ortaya 
koyup onlardan kaçmayı öngörmektedir. Muhatabın gönlüne ya tamah ve 
rağbet yahut korku veya kaçınma hissini vermektedir. 

Kur’ân bu yolla, ifsat edici ile ıslah edicinin, güzel ile çirkinin arasını 
ayırmak, bununla birlikte iyilik edenin iyilik etme arzusunu artırmak, 
kötüyü de yaptığı kötülüklerden vazgeçirmek amacıyla övgüyü hakedeni 
övmekte, yermeyi hakedeni de yermektedir. 

Bu tür genel maksatların dışında irad edilen her bir meselin kendine 
özgü özel pek çok maksat ve gayesi vardır. Bunların hepsinin altında ya¬ 
ratılmışlara, yaratanın yolunu gösterme ve ona ulaştırma (hidayet) gayesi 
yatmakta, bunun tahakkuku da hem dünyevi ve hem uhrevi faydaları elde 
etme ve zararlardan kaçınma esasına dayanan mükemmel bir metoda 
bağlanmaktadır. 

Hasılı insanları hidayete eriştirmek için pek çok metoda başvuran İlâhî 

Suyûtî, Celaleddin Abdurrahman, el-İtkân 6 ulûmi’l-Kur’ân, Beyrut, 2000, II, 1042. 
et-Taberî, Cimi’u’l-beyân, XV, 107, 173; Muhammed Bekir İsmail, el-Emsâlü’l-Kur’âniyye, 
s. 43-49. 
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kelam, bunlar arasında, insan idrakinin fevkinde bulunan ve anlaşılması zor 
olan konuları misallendirerek anlatma metoduna da sıkça yer vermiştir. 

4. Tasvir 

Tasvir, şeldilendirme, resmini yapma, resim, figür, portre manalarına 
gelir. Bir hususu, insan zihninde hareket eden canlı tablolar halinde yazı ile 
tarif etme manasını da taşır.Yüce Rabbimiz’in güzel isimlerinden biri de 
“el-Musavvir”dir. Yani Allah, bütün varlıkları belli birer ölçüye göre yara¬ 
tan, onları düzenleyen ve sayıca oldukça çok ve çeşitli olmalarına rağmen 
onlardan her birine, onu başkalarından ayıracak özel bir şeldi verendir. 
Cenâb-ı Hakk’ın bu ismi, Kur’ân-ı Kerîm’de de tecelli halindedir. Bundan 
dolayı Kur’ân, hadiseleri canlı tablolar halinde tasvirî bir uslupla beyan 
etmektedir. 

Tasvir, renkle, hareketle ve musiki ile yapılır. Çok kere bir süreri, cezp 
edici bir manzarayı meydana çıkarma işine vasıf, konuşma, kelimelerin 
tonu, ibarelerin nağmeleri, siyakın musikisi hep birden iştirak eder. Ortaya 
çıkan bu tablo gözü, kulağı, his ve hayali, fikir ve vicdanı doyurur. 

Bu sebeple tasvir, Kur’ân uslubunda üstün bir ifade vasıtası olarak kul¬ 
lanılmıştır. Bu vasıtayla Kur’ân, müşahade edilen bir hadiseyi, görülen bir 
manzarayı, zihni bir manayı, ruhî bir durumu olduğu kadar insan karakteri¬ 
ni, beşer tabiatını da hissi hayalî bir surette ifade eder. Çizdiği bu resme canlı 
bir hayat, taze bir hareket verir. O zihnî mana birden bir şeldi ve bir hareket 
haline gelir. O ruhî durum bir tablo yahut bir sahne olur. O insan karakteri 
canlı bir hale gelir. O beşer tabiatı cisim haline dönüşür. Olayları, sahneleri, 
İnssaları ve manzaraları canlı ve hareketli hale getirir. Buna bir de konuşma 
ilave edilince, bu sahnenin bütün hayalî unsurları tamamlanmış olur. 

Bu tarz bir anlatım tarzıyla Kur’ân, mevzuları takdime başlayınca 
muhataplara yepyeni bir bakış açısı kazandırır ve onları hadisenin vuku 
bulduğu veya bulacağı sahneye çeker. Orada manzaralar birbirini takip 
eder, hareketler tazelenir, dinleyici bunun okunan bir kelam olduğunu 

İbn Manzur, Lisânu’I-Aıab, IV, 473; Develioğlu, Ferit, OsmanhaTiirkçe Ansiklopedik Lü¬ 
gat, Ankara, 2001, s. 1039. 

İbn Manzur, Lisânııl-Arib, IV, 473. 
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unutur da sahneye gelip giden şahıslar görür. Hadiselerin anlatım tarzı 
dinleyenleri tesir aluna alır ve onların hal ve durumları, ruhlarında coşan 
hisleri açığa çıkarır.®^ 

Kitapta, Kur’ân’ın bu anlatım üslubunun pek çok misali gelecektir. 
Ancak yapuğımız teorik açıklamayı zihinlerle yerleştirmek için kısaca bir 
iki örnek vermek faydalı olacaktır: 

Kur’ân, kâfirlerin cennete girmelerinin ve ilahi rızaya ermelerinin 
mümkün olmadığını beyan etmektedir. Fakat bunu “Kâfirler asla cennete 
giremeyecelderdir” tarzında düz bir üslupla değil, şöyle bir tasvirî üslupla 
takdim etmektedir: 

0^1 o^^ 1 ğujUij âs” ^ jjı oı 
dllJİ'j hhiJl ^ ^ J-^' “Ayetlerimizi yalan sayanlara ve onları 
kabule tenezzül etmeyenlere gök kapılan açılmayacak ve deve iğne deliğin¬ 
den geçmedikçe onlar da cennete giremeyeceklerdir. İşte mücrimleri Biz 
böyle cezalandırırız.'''’ (A’râf, 7/40) 

Kur’ân burada insana iki manzara seyrettiriyor: Birincisi göğün kapıla- 
rmın açılması, İkincisi ise kalın halaun veya devenin küçük iğne deliğinden 
geçmesi. Kalın halat veya devenin iğne deliğinden geçmesi muhal olduğu 
gibi, kâfirlere göğün kapılarının açılması ve böylece onların cennete gir¬ 
meleri de muhaldir. Burada özellilde kalın ipin isimlerinden olan ve aynı 
zamanda deve manasına da gelen “cemel” kelimesi seçilerek, his her iki 
şeldi de düşünmeye ve onlardan tesir almaya sevkediliyor. Neticede kâfirin 
cennete girmesinin muhal olduğu ruhun derinlilderine nüfûz ediyor. Bu 
manalar sadece zihin yoluyla değil, aynı zamanda göz, kulak, his gibi çeşidi 
yollarla da ruha intikal ediyor. 

İşte Kur’ân, mücerred bir manayı, ruhi bir durumu, manevi bir sıfau, 
bir insan karakterini, kıyamet manzaralarından bir manzarayı, nimet ve azap 
sahnelerinden bir sahneyi beyan etmek isterse; yahut bir münakaşa veya hüc¬ 
cet getirme, ikna etme konuşması vesilesiyle bir misal vermek isterse devamlı 
bu tasvirî üslubu kullanır, sözleri resimlendirerek ruha ve hislere hitap eder. 


Kutub, Seyyid, et-Tasvîru’i-Fenniyyu fıl-Kur’ân, Daru’ş-Şurûk, 1992, s. 36-37. 


32 



Birinci Bölüm 


GENEL OLARAK İNSAN 




GENEL OLAEAK insan 




A. İNSANIN TOPRAKTAN YARATILMASI VE 
RUH ÜFLENMESİ 

Cenâb-ı Hak gölder ve yer, ay ve güneş ile bütün kainatı kutlu misa¬ 
firini ağırlamak üzere tezyin etmiş, onun hayatını idame ettirmesine lazım 
gelen bütün şartları ikmal ettikten sonra dünya evinde insanı var etmiştir. 
İnsan kainaun özü ve varlıldarın en şereflisidir. Dolayısıyla onun yaratılışı 
boşuna ve hikmetsiz değildir. Allah Teâlâ, ibâdet ve tâatte bulunması, 
Rabbini tanıması ve yeryüzünü imâr etmesi için “insan”ı yaratmayı murâd 
etmiştir. Âyet-i kerimede: ujiüd oiL- Uj “Ben, insanları ve 

cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattım.” (Zâriyât, 51/56) buyrularak 
bu gaye açıklanır. İbn-i Abbâs (radıyallahu anh), bu âyetin “Allah’ı tanıyabil- 
me” manasını da ihtiva ettiğini söylemektedir. Rabbimiz, daha önce yarat¬ 
tığı ve sadece ibâdetle vazifelendirdiği meleldere insanı yaratma irâdesini 
şöyle açıklamıştır: 

bjlid '1 U jLi-i JIİ LÛ J-ü'j iüjJl “Hani Rabbin meleklere: 

“Ben yeryüzünde bir halîfe yaratacağım. ” buyurmuşm. Melekler: “Bizler 
hamdinle Sen’i teşbih ve takdis edip dururken, yeryüzünde fesad çıkara¬ 
cak, kanlar dökecek bir kimseyi mi yaratacaksın!” dediler. Allah da onlara: 
“Sizin bilemeyeceğinizi herhalde Ben bilirim!” dedi.” (Bakara, 2/30) Allah’ın 
bu buyruğu karşısında melelder: 
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oJÎ dL1 1 £Up U 'İl lû jJlp 'Î dL‘U 4 ^ Ijili ““Yâ Rab! Sen’i her tür¬ 
lü noksan sıfatlardan tenzih ederiz, Sen’in bize öğrettiklerinden başka bir 
bilgimiz yoktur. Şüphesiz Alîm ve Hakim olan ancak Sen’sin!” dediler.” 
(Bakara, 2132) 

Bu âyetlerde, insanın yaratılış maksatlarından biri olarak onun yer¬ 
yüzünde Allah’ın halifesi olması zikredilmektedir. Burada halîfe, vekil 
mânâsında olup, Allah’ın irâdesini yeryüzünde temsil eden, emir ve 
nehiylerini tatbik eden kimse demektir. Meleklerin yaratılış hikmetini 
bilemedikleri insan, İlâhî bir san’at hârikası olup sahip bulunduğu aklî 
melekeleri, sıfat, istidat ve kabiliyetleri ile halifeliğe en uygun varlıktır. 
Yaratıklar içinde bu vazifeyi üstlenecek ve yerine getirebilecek en mü¬ 
kemmel varlık ancak odur. 

Kur’ân-ı Kerîm, insanın yaratılışına büyük önem verir ve onun ya¬ 
ratılış safhalarını tafsilatlı bir şekilde açıldar. Burada biz âyetler ışığında 
insanın topraktan yaratılış safhalarına ve o safhaların ifade ettiği bir kısım 
mühim manalara işaret etmek istiyoruz. 

1. Toprak Safhası 

Bu safha ile ilgili olarak âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

o jSA d JU ^ -oU- “... (Allah) Adem'i topraktan yarattı, sonra 

ona “ol” dedi, o da hemen oluverdi.” (Âl-i İmrân, 3/59) 

İnsanın topraktan yaratılmasının ve bünyesinin bütünüyle topraktan 
hasıl olmasının, onun fiziki ve ruhi varlığı üzerinde pek çok müspet ve 
menfi tesiri vardır. Bu tesirleri şöyle izah edebiliriz: 

a. İnsan topraktan yaratıldığı için toprağın özellilderini taşır. Toprak, 
zaman zaman kurur, sıcaktan kavrulur, suya hasret çeker. Bir mevsim kı¬ 
şın cefâsına katlanır. Bereketli bahar yağmurları ile yeniden dirilir. Binbir 
güzellik, renk, koku ve âhengi ile İlâhî kudret nakışlarını sergiler. İnsanın 
da toprağa benzer ortak bir kaderi vardır. Dünyevî ihtirasların girdabında 
çöllerdeki kum fırtınaları gibi çalkalanır durur. Nefsin sultasında kendisini 
perişân eder. Ancak nefs engelini aşması neticesinde kâmilleşir. Toprağın 
bahar yağmurlarıyla hayat bulması gibi feyz ve rahmet tecellîlerine nâil 


36 




Genel Olarak İnsan 


olarak diğergâmlaşır. Böylece kendisine gelen nimetleri, bir bahar bere¬ 
ketinin güzellik ve bolluğu içerisinde Allah rızâsı için münbit topraklar 
misâli etrafına infâk eder.®^ 

b. İnsanın fâni vücûdu toprakla gıdâlanır ve neticede toprakta yok 
olur. Topraktaki bütün elementler, insan vücûdunda -az veya çok- mev¬ 
cuttur. İnsan vücûdu, aynı zamanda toprağın ayrı bir görünüşüdür. Nite¬ 
kim bir rivâyete göre Âdem (aleyhisselâm) topraktan yaratıldığı için “Âdem” 
diye isimlendirilmiştir.^^ 

c. Toprak, kırmızı, siyah, beyaz ve benzeri muhtelif renklere sâhip 
olduğu gibi ondan yaratılan insanlar da muhtelif renider taşımaktadır. 
Aynı şekilde toprağın katı ve yumuşak tarafları olduğu gibi insanlar da 
kâbiliyet ve istîdâd olarak faridı farklıdır. Bu hakikati âyet-i kerîme şöyle 
haber vermektedir: 

4j ^ cJyl ‘üJl y 

<üJİ Lijl ÜÜâS” AjlyJl ® s LgjIyJl 

jjip jjjf. 2)1 01 ijiUJl oiLy “Görmedin mi Allah gökten su indirdi. Onunla 
renkleri çeşit çeşit meyveler çıkardık. Dağlardan (geçen) beyaz, kırmızı, 
değişik renklerde ve simsiyah yollar (yaptık). İnsanlardan, hayvanlardan 
ve davarlardan da yine böyle türlü renkte olanlar var. Kulları içinden 
ancak âlimler, Allah'tan (gereğince) korkar. Şüphesiz Allah, Azîz'dir, 
Gafûr’dur.” (Fâtır, 35/27-28) 

Bu hususta Resûl-i Ekrem (sallallâhu aleyhi ve sellem) Efendimiz de şöyle 
buyurmaktadır: 

“Allah Teâlâ, Adem'i yeryüzünün her tarafından aldığı bir tutam 
topraktan yaratmıştır. Bu sebeple Ademoğullarmın, o topraklara izafeten 
bir kısmı kırmızı, bir kısmı beyaz ve siyah, bir kısmı da bu renklerin karı¬ 
şımındaki bir renkte; bir kısmı yumuşak, bir kısmı sert, bir kısmı iyi huylu, 
bir kısmı kötü huylu olarak (yâni muhtelif istîdâd, husûsiyet ve karakter¬ 
de) dünyâya gelmiştir. 

Osman Nuri Topbaş, Nebiler Silsilesi-I, İstanbul, 2004, s. 69. 

Bkz. İbn-i Sa’d, Tabâkât, I, 26. 

Ebû Dâvûd, Sünnet, 16 
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d. Topraktan yaratılmış olmanın insanın ahlâkî yapısında oluşmrduğu 
mühim tesirler de bulunmaktadır. Toprak çiğnenir, her şey onun üzerinde 
rahatlılda işlenebilir. Toprak buna karşı hiçbir aksülamelde bulunmaz. İşte, 
insandaki sabır, tevazu ve alçak gönüllülük gibi vasıflar buradan gelmekte¬ 
dir. Mevlânâ Celaleddin er-Rûmî bu gerçeğe dikkat çekerek: “Tevazu ve 
alçakgönüllülükte toprak gibi ol!” çağrısında bulunur. İnsan, bütün teres- 
sübatı içine çekip onları temizleyerek rengarenk ve tat tat bitkiler bitiren 
toprak gibi, bütün kötülükler karşısında sabır ve sebat göstererek, onları 
en güzel davranışlara dönüştürmeye çalışmalıdır. Âyet-i kerimede: dkJjlİ 
Jjçj “Allah onların günahlarını iyiliklere çevirecektirA (Fur- 
kan, 25/70) buyurularak, bu değiştirmenin mümkün olduğuna işaret edilir. 
Şu âyet-i kerime ise tam olarak bu gerçeği beyan eder: 

^(1 Lg-İIJ Uj I^(1 LgJij U3 ® “iyilikle kötülük bir olmaz. O 
halde sen kötülüğü en güzel tarzda savmaya bak. Bir de bakarsın ki senin¬ 
le kendisi arasında düşmanlık olan kişi candan, sıcak bir dost oluvermiş! 
Ama kötülüğe karşı iyilik hasleti, ancak sabredenlerin kândır, faziletten 
yana nasibi bol olanların kândır.” (Fussüet, 41/34-35) 

Buna mukâbil, toprağın hareketsizliğinden atâlet ve tembellik gibi va¬ 
sıflar da insanda tezâhür etmektedir. İnsan, topraktan aldığı bu mezmum 
vasıfları da iyileştirmek mecburiyetindedir. 

2. Çamur Safhası 

Topralctan sonra ikinci safha, çamur safhasıdır. Âyet-i kerimede bu- 
)aırulur: 

^ (jik- îhj İ5İk JS' “Allah yarattığı her şeyi en 

güzel şekilde yaratmış ve insanı yaratmaya da çamurdan başlamıştır.” (Sec¬ 
de, 32/7) 

Çamur, toprağın suyla karılmış şeldidir. Dolayısıyla bu safhada su 
devreye girmekte ve bununla birlikte insanın varlığına suyun özellilderi 
katılmaktadır. Su, öncelikle temizleyicidir ve temizliği temsil eder. Bu açı¬ 
dan da su insandaki iffeti, namusu ve maddî-mânevî temizlik duygularını 
temsil etmektedir. 
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3. Yapışkan Çamur Safhası 

Üçüncü safha, yapışkan çamur safhasıdır. Bu safhayla alâkalı olarak 
âyet-i kerimede şöyle buyurulmaktadır: 

^ ^ \i\ Şüphesiz Biz onlan (Âdem ve neslini) yapışkan 

bir çamurdan yarattık.” (Sâffât, 37/11) 

Bu âyetle ilgili şunlar söylenebilir: Çamurun bu safhası yapışkanlık 
içermektedir. Bu safhanın da insan psikolojisine önemli etkileri vardır, 
insandaki sadakat ve aşkla bağlanma hisleri buradan gelir. Zira yapışmak 
ve kopmamak insanın sadâkat duygusunun ve bağlılığının bir neticesidir. 
Buna ilaveten insanın inat etmesi ve müdafaa ettiği fikirlerinde ısrar etmesi 
de bu safhanın bir neticesidir. Hakikaten insanlara baktığımızda, bu özel- 
lilderi açıkça görmek mümkündür. Bazı insanlarda aşk, mtku ve sadakat 
ön taraftadır. Davalarına sımsıkı sarılırlar; efendilerine ve bağlı oldukları 
kurumlara sadakat ve vefa duyguları içinde bulunurlar. Bunlar, çamurunun 
yapışkanlık derecesi fazla olanlardır. Bazılarında ise bu duygular zayıftır. 
Bu da çamurunun kıvamı zayıf olduğu içindir. Diğer bir kısım insanlarda 
ise inat ve körükörüne direnmenin galip vaziyette olduğu görülür. Bütün 
bunların, çamurun yapışkanlık vasfından geldiği söylenebilir. 

4. Havada Kummuş Çamur Safhası 

Dördüncü safha, çamurun havada kurumuş halidir. Âyet-i kerimede 
şöyle buyurulmaktadır: 

Ojüi ^ JuJlİ jÇ bLJ)(l liiü Âij “And olsun Biz insanı, (havada) 
kurumuş bir çamurdan, şekillenmiş bir balçıktan yarattık.” (Hicr, 15/26) 

Görüldüğü üzere burada zikredilen “salsâl: havada kurumuş çamur” 
safhasında “hava” unsuru devreye girmektedir. Hava, insanın çamuruna 
hareketliliği getirmiştir. İnsan tabiatındaki istikrarsızlık, döneklik, ahde 
vefâsızlık ve yıkıcılık vasıfları bu safhanın bir neticesidir denebilir. 

5. Şekillenmiş Balçık Safhası 

Bu safha âyette şöyle beyan edilir: 

û ^ dâsUJJ aJjj 3li ilj dianı, Babbın 
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meleklere demişti ki: “Ben (havada) kurumuş bir çamurdan, şekillenmiş 
balçıktan bir insan yaratacağım.''’'’ (Hicr, 15/28) 

“Hame-i mesnûn: şeldilenmiş balçık” demektir. Bu safha, insanın şe¬ 
kil alma, terbiye ve tezkiye edilebilme özelliğine işaret etmektedir. Onun 
bu vasfının iyiye de kötüye de kullanılma imkânı vardır. Mühim olan ona, 
doğru bir istikâmet verebilmektir. İnsanın dünya hayannda tâbi mmiduğu 
imtihanın en mühim yönü budur. Âyet-i kerimelerde buyurulur: 

1 ğ..ts ^ ı _ >[k jij ® ^ ai ® Lgjysjj LgA..gJii ® uj 

“Herbir nefse ve onu düzenleyene, ona hem kötülüğü, hem de ondan 
sakınma yolunu ilham edene yemin olsun ki: nefsini maddî ve manevî 
kirlerden arındıran felaha erer. Onu günahlarla örten ise ziyana uğrar.” 
(Şems, 91/7-10) 


Gaye, ondaki fücur tohumlarının büyüyüp kök salmasını engellemek, 
iyilik ve takva tohumlarını ise büyütebildiğimiz noktaya kadar büyütüp 
geliştirebilmektir. Ona Allah’ın istediği istikamette peygamberi bir şekil 
verebilmektir. Eğer insanda yaratılış itibariyle belli bir şelde girebilme 
istidadı olmasaydı, âyetin işarette bulunduğu terbiye ve tezkiye gerçelde- 
şemezdi. 


6. Ateşte Pişmiş Çamur Safhası 

Aluncı safha, ateşin devreye girdiği safhadır. Ayette buyurulur: 
jlÜJli JLiL^ jjA “Allah insanı, ateşte pişmiş çamura benzeyen 

bir balçıktan yarattı.” (Rahman, 55/14) 

Yaratılışın temel yapıtaşları olan toprak, su ve havadan sonra bu 
safhada ateş unsuru devreye girmektedir. İnsanın kibir, gurur, kıskançlık, 
Allah’ın emirlerine karşı gelme ve aldancı olma vasıflarının meydana gel¬ 
mesinde ateş unsurunun mühim rolü vardır. 

Bu safhada bir teşbih yapılmaktadır. Âyetin gayesi, insanın yaraulış ev¬ 
relerinden birisine dikkatlerimizi yöneltmek ve bu ilk insan örneğinin temel 
maddesine vurgu yapmakur. Burada müşebbeh ile müşebbeh bih, sertlik/ 
loımluk özellilderinde birleşir. Yapılan teşbih ile, sıfat bakımından daha za¬ 
yıf, yani daha az kuru ve sert olan “salsâT' (kuru balçık), daha kuvvetli olan 
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“el-fehhâG’ a (kum kil, vumiduğunda tın un ses çıkaran çömlek parçasına) 
benzetilerek, nitelikçe kuvvetlendirilmiştir. Çünkü bunlardan birisi (salsâi) 
rüzgar sayesinde iyice kurumuş, tamtakır hale gelmişken, diğeri de (ei- 
fehhâr), ateşte pişirilmek suretiyle sert ve dayanıklı hale getirilmiştir. 

Mü’minûn Sûresi’nin 12-14. âyetleri Hazret-i Âdem’den sonra onun 
sulbünden gelecek her bir insanın yaratılış mâcerâsını şöylece hülâsa et¬ 
mektedir: 




iljbh oLjLtjl 


^ U Ülhp d« . ^il d« . d; a ddÜdl 


ti dil “And olsun Biz insanı, çamurdan (süzülüp çıkarılmış) bir 
özden yarattık. Sonra onu sağlam bir karargâhta (ana rahminde) birnutfe 
hâline getirdik. Sonra o nutfeyi, bir aleka (yapışkan ve döllenmiş yumur¬ 
ta) yaptık. Peşinden, o alekayı bir mudğa (bir çiğnem et) hâline getirdik; 
peşinden bu bir çiğnem eti, kemiklere (iskelete) çevirdik; bu kemikleri etle 
kapladık. Sonra onu başka bir yaratışla (insan olarak) meydana getirdik. 
İşte yaratanların en güzeli olan Allah pek yücedir.” (Mü’minûn, 18/12-14) 


a. Çamurdan Bir Öz ve Nutfe Safhası 

İnsanda eşeysel üremenin ilk maddesi “nutfe”dir. Erkeğin vücudun¬ 
da üreyen bu madde, cinsel temas yoluyla annenin yumurtasıyla birleşir. 
Döllenmeden sonra da ana rahminde gelişmeye, tavırdan tavıra geçerek 
büyümeye başlar. Fakat “nutfe” denilen bu maddenin de oluşmasının bir 
alt yapısı vardır. Bu, topraktan yetişip insan vücuduna gelen besinlerle 
beslenme sonucu ortaya çıkmaktadır. Yani yaratılan her insan, ilk olarak 
nutfe haline gelinceye kadar toprak ve çamur içinde geçen uzun bir se¬ 
rüven yaşamakta, birçok merhaleden geçmekte ve nihayetinde erkekten 
kadının yumurtasına geçip insan canlılığının başlangıcını oluşturacak 
bir kıvama erişmektedir. “Andolsun ki Biz, insanı çamurdan bir özden 
yarattık.” âyetinde “sülale min tin” ifadesi geçmekte, tin kelimesi çamur 
anlamını, sülale ise öz, hülasa, bir başka şeyden çıkarılmış öz ve bir şe¬ 
yin en iyi parçası®* manalarını ifade etmektedir. Aynı sûrede bu âyetin 

®® İbn Teymiye, Selâsu Resiil, s. 85. 

®* Asım Efendi, Kamus, III, 1386. 
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devamındaki âyetleri dikkate aldığımız takdirde buradaki “çamurdan bir 
öz”ün, embriyonun oluşmasında birinci derecede etkin rolü olan “nutfe”yi 
oluşturan madde olduğu anlaşılacaktır. p ® '^'4 ^3“^' 

U-Iyil : “Allah sizi yerden bir nebat olarak bitirdi, sonra sizi yine 

oraya döndürecek ve (kıyamet günü) yeniden oradan (insan olarak) çıka¬ 
racaktır.” (Nûh, 71/17-18) âyetinin “sizi yerden nebat olarak bitirdi.” kısmı 
da bu toprak faslına işaret etmektedir. 

Kur’ân-ı Kerîm, insanın yaratılışının temelini oluşturan “nutfe” hak¬ 
kında şu açıklamalarda bulunur: 

j'y olü-rî- (d “Sonra o (insanı) Autfe' halinde bir karar-ı 

mekine: sağlam ve sabit bir yere yerleştirdik.” (Mü’minûn, 23/13) 

jjk liU ^ oLjİ(I jU- “(Allah) insanı ‘bir nutfe'den yarattı.” 

(Nahi, 16/4) 

dL jjl “(insan) dökülen meniden bir nutfe değil miydi!” 

(Kıyâme, 75/37) 

Bu âyetlerde “meni” ve “nutfe” kelimeleri geçmektedir. “Nutfe”nin, 
azar azar akmak, sızmak, damlamak anlamlarına gelen bir fiilden türedi¬ 
ğini görmekteyiz. Bu kelime, boşaltılan bir kovada kalan azıcık yaşlığı da 
ifade eder.®^ Şu halde son derece az miktardaki sıvıyı belirtir ki, kelimenin 
ikinci anlamı olan “su damlası” veya âyette de geçtiği üzere “meni damla¬ 
sı” buradan gelmektedir. 

Meni ise nutfeyi de içinde taşıyan erkeğin üreme salgılarına ve husye, 
prostat ve meni keseciğinin ifrazlarına denmektedir. Dolayısıyla meni iki 
kısımdan meydana gelmektedir: Birincisi husyede bulunan meni kanal- 
cıldarının içinde oluşan meni hayvancıkları (canlı, hücreler, spermler), 
işte esas nutfe budur. İkincisi ise bu hayvanları taşıyan, besleyen ve içinde 
yüzdürerek rahme kadar götüren sıvıdır.®* 

İbn Manzur, Lisanu’l-Arab, DC, 335; Rağıb, el-Müfredat, s. 496. Nutfe kelimesi Kur’ân-ı 
Kerîm’de oniki yerde geçmekte ve bazen hakir su, bazen atılan su ve bazen de meni kaydı 
ile geçmektedir. Bu kelimeler asla birbiriyle eş anlamlı değillerdir. (Bkz. Muhammed Fuad 
Abdülbaki, el-Mu’cemu’I-müfehres li elfazı’I-Kur’ân, ilgili kelimeler). 

®* el-Bâr, Muhammed Ali, Kur’ân-ı Kerîm ve Modern Tıbba Göre İnsanın Yaratılışı, (Çev. Ab- 
dülvehhab Öztürk), Ankara, 1996, s. 38. 
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Burada dikkati çeken husus şudur ki, Kur’ân-ı Kerîm, meni ile nut- 
feyi ayrı ayrı şeyler olarak anlatmakta; meniyi bütün, nutfeyi ise onun 
bir parçası saymaktadır. Yani nutfeyi, meninin içerisinde bulunan sperm 
hücreciğinin ismi, meniyi ise hem spermayı meydana getiren hem de 
onun canlılığını muhafaza eden ve onu içinde taşıyan sıvının adı olarak 
tanımlamaktadır. 

Kur’ân-ı Kerîm, insanın yaratılmasına mebde teşkil eden “atılıp dökü¬ 
len sıvı”nın “sulb ve teraib” arasından çıktığını ifade ederek: 

^ -1 ® ^ jkrU ^ırndij 

insan neden yaratıldığına ibrede baksın! O, atılıp dökülen bir sudan ya¬ 
ratılmıştır ki o su, sulb ile teraib arasından çıkıyor.” (Tânk, 86/5-6) buyur¬ 
maktadır. Sulb sözlülderde kuyruk sokumuna kadar olan sırt ve omurga 
kemiğine verilen isim,*° teribetün kelimesinin çoğulu olan teraib ise iki 
meme ile boyun halkası arasındaki kemiğe, kaburga kemiklerine ve ger¬ 
danlık mevziine verilen isim olarak geçmektedir.*^ 

Kufan-ı Kerîm, erkeğin sperm hücresiyle kadının yumurtalık hücresinin 
birleşmesi sonucu meydana gelen “döllenmiş yumurta” (fertilized ovum)ya 
da “nutfemn emşac: karışık nutfe” demektedir. (İnsan, 76/2) “Emşac” kelimesi 
sözlükte, bir şeyi başka bir şeye karışurmalc manasına gelen meşe ve meşic 
kelimelerinden türemekte ve karışık, kan ile karışık nutfe, Allah’ın çeşitli 
loıvvelerden meydana getirdiği nutfe anlamlarını ifade etmektedir.*^ 

b. Alaka Safhası 

Hz. Peygamber’e ilk olarak inen ve ismi “Alak” olan sûrenin ilk iki 
âyetinde: 

Kur’ân-ı Kerim bu gerçeği, henüz tıp ve biyoloji bilimlerinin ismi bile geçmeyen bir dönemde 
açık bir dille ortaya koymuşken, meni hayvancıkları ve meniyi oluşturan şeyler, meni hay¬ 
vancıklarının, insanın yaratılışında ne gibi rolü olduğu modern tıp ilminin ışığı altında ancak 
17. asrın son çeyreğinden itibaren öğrenilmeye başlanmıştır. Mesela spermatozoldler ilk defa 
1677’de Hamm tarafından görülmüştür. (Çelik, Ömer, Kur’ân'dan Teknolojik Yansımalar, 
İstanbul, 2009, s. 120) 

*® Asım Efendi, Kamus, I, 340. 

*^ Asım Efendi, Kamus, I, 147. 

*^ Ragıb, el-Müfredat, MŞC maddesi, s. 401 
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jİp olJMI jİİ ® dL'3 \y\ “Yaratan Rabbinin adıyla oku. 

O, insanı bir ‘alakamdan yarattı.” (Alak, 96/1-2) buyurulmuş tur. Hac sûresinin 
5. âyetinde ve Mü’minûn sûresinin 14. âyetinde ‘nutfe’ safhasından sonra 
‘alaka’ safhası geldiği ifade edilmektedir. Bunların dışında ild âyette daha 
‘alaka’ safhasından bahsedilir.'’^ Dolayısıyla ‘alaka’, karışık nutfe oluşu¬ 
mundan sonraki safhadır. Bu safha karışık nutfenin (döllenmiş) yumurta¬ 
nın rahme asılması ile başlamaktadır. 

“Alaka” sözlük olarak ilişmek, yapışıp tutunmak, bağlı olmak anlam¬ 
larına gelen bir kökten türemektedir.*^ Eski müfessirler ve yeni bir kısım 
Kur’ân yorumcuları ‘alaka’nın “pıhtılaşmış kan” olduğunu söylemişlerdir.*® 
Kur’ân-ı Kerîm tercümeleri de alakanın donmuş kan yani koyu kan (clot) 
olduğunu söylemişlerdir. Ancak bir kısım uzmanlar ‘alaka’ya verilen bu 
manaya karşı çıkmışlar ve ‘alaka’nın, karışık nutfenin rahim çeperlerine 
asıldığı ve orada takılı kaldığı safha olduğunda görüş birliğine varmış¬ 
lardır. Muhammed Ali el-Bâr konu ile ilgili şu açıklamayı yapmaktadır: 
“Alaka sözcüğünde daima tutmak ve asılmak manası vardır. Bahsimize 
konu olan alakada da aynı mana vardır. O da rahim duvarına tutunur ve 
asılır. Alakanın etrafı kan havuzcuğu ile çevrilidir. Onun rahim duvarına 
asıldığı zamanki hacminin milimetrenin dörtte biri kadar olduğunu göz 
önüne alırsak eski müfessirlerin ona neden koyu kan manası verdiklerini 
daha kolay anlarız. Demek ki alaka çıplak gözle görülemeyecek kadar kü¬ 
çüktür. Etrafı her taraftan kan havuzcuğu ile çevrilmiş olduğundan çıplak 
gözle görülmez. Ama dıştaki kan havuzcuğu ise gözle görülebilir. Onun 
koyu kan ile açıklanması da bu sebebe dayanabilir.”'’* 

Maurice Bucaille ise şu açıklamayı yapar: “Yumurtanın döl yatağına 
yerleşmesi, onun pürtüldü özelliği sayesinde gerçeldeşir. Bu pürtükler, yu¬ 
murtanın gerçek uzantıları olup, toprağa yerleşen kökler gibi, yumurtanın 
gerekli gelişimini sağlamalc amacıyla, ihtiyacı olan elemanları almak üzere 
organın derinlilderine doğru dalarlar. Bu oluşumlar, yumurtayı kelimenin 

*® Bkz. Mü’min, 46/67; Kıyâme, 75/38. 

*^ İbn Manzur, Lismnı’I-Arab, DC, 267; Rağıb, el-Müfredit, ALAK maddesi, s. 347. 

*® Bkz. et-Taberî, Cami’ıı’l-beyin, XVIII, 8; Elmalılı, Hik Dini, V, 3436.. 

** el-Bar, age, s. 84. 
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tam anlamıyla döl yatağına yapıştırır. Bunların bilinmesi ise, ancak çağı¬ 
mızda gerçekleşmiştir. Bu kelimeye ‘kan pıhtısı’ veya ‘yapışıklık’ anlamı 
vermek uygun değildir. İnsan, asla kan pıhtısı safhası geçirmemiş tir. Do¬ 
layısıyla kelimenin ilk anlamı ‘asılıp mtunan bir şey’ demek olup, bugün 
iyice tesbit edilen gerçek duruma da tam tamına uygundur. 

Bu açıklamalar ışığında ‘alaka’nın, insanın yaratılışının döllenme 
tamamlandıktan sonra rahmin duvarına asılıp, tutunduğu yerden beslen¬ 
mesini ve gereldi gelişimini sağlayan safhasını oluşmrmakta olduğunu 
söyleyebiliriz ki, bugün modern tıp da bu konuda benzer şeyleri kaydet¬ 
mektedir. 

c. Mudğa Safhası 

Yine Hac sûresi 5 ve Mü’minûn sûresi 14. âyetlerde ‘alaka’ safhasın¬ 
dan sonra ‘mudğa’ safhasının geldiği ifade edilerek: “... alakayı da mudğaya 
dönüştürdük^ buyurulmaktadır. Dolayısıyla alaka safhasının tedrici olarak 
gelişmesi ve değişmesi sonucu ceninin mudğa safhası başlamaktadır. 

Ağızda çiğnemek demek olan DMG kökünden türetilmiş bir isim olan 
‘mudğa’, çiğnem büyüklüğündeki et parçası anlamına gelir.*® Lisanu’l- 
Arab müellifi Ibn Manzur, “mudğa, bildiğimiz normal etten başka bir 
ettir.diyerek ceninin bu safhadaki özelliğini daha iyi anlamamıza 
yardımcı olmuşmr. Çünkü Araplar normal taze et için ‘lahm’ kelimesini 
kullanırlar. Dolayısıyla ‘mudğa’ normal bir et olmayıp, kendine özgü 
özellilderi bulunan bir et parçasıdır. Son dönem müfessirlerden Alusi (öl. 
1270/1854) mudğayı “kısmen kemik özelliği taşıyan bir et parçası”^® oldu¬ 
ğunu söyler. Çünkü bu safhanın sonunda cenin, tamamen veya kısmen 
kemiğe dönüşüp iskeletin kütlesini teşekkül ettirmektedir. İşte doktor 
Mauricce Bucaille’nin şu yorumu da bu inceliğe ışık tutacak niteliktedir: 
“(Çiğnenmiş gibi olan) et, metindeki mudğa’nın, (taze et gibi olan) et ise 
metindeki lahm kelimesinin tercümesidir. Bu ayırım, göz önüne serilmeye 

Maured Bucaille, Kitâb-ı Mukaddes, Kur’ân ve Bilim, s. 291. 

*® Rağıb, el-Müfredat, s. 469. 

Bkz. İbn Manzur, Lisanu’I-Arab, VIII, 451. 

™ el-Alûsî, Ruhul-me’ani, XVIII, 14. 


45 







Kur'ân'da İnsan 


değer. Embriyon başlangıçta küçük bir kitledir ki, gelişmesinin belirli bir 
döneminde, çıplak gözle bakılacak olursa, çiğnenmiş et görünümünde 
olduğu tesbit edilir. Kemik sistemi, bu kitlenin içinde mezoderm denilen 
yerde gelişir. Şekillenen etlere kaslar giydirilir: İşte lahm kelimesi, bu kas¬ 
lar için anlaşılmalıdır.”^^ 

Bilim ve teknolojinin geliştiği günümüzde ceninin çekilen fotoğrafları 
incelendiğinde mudğa safhası gerçekten çiğnenmiş ve üzerinde diş izleri 
bulunan bir görünüm arzetmektedir. Dolayısıyla Kur’ân’ın bu safhayı 
ifade etmek üzere özellikle ‘mudğa’ kelimesini seçmesi gayet yerinde ve 
oldukça ilginçtir. 

Bir de Hac sûresi 5. âyette bu ‘mudğa’nın ‘muhallaka’ ve ‘gayr-i 
muhallaka’ oluşundan bahsedilir. Kur’ân tercümeleri birinci kelimeye 
‘belirli’, İkincisine ise ‘belirsiz’ anlamını vermektedirler. Tefsirlerde ise bu 
kelimeler hakkında faridı yorumların yapıldığını görmekteyiz. Çoğunluk 
‘muhallaka’ya hilkati kısmen belirmiş ve uzuvları ortaya çıkmış anlamını; 
‘gayr-i muhallaka’ya ise sınırları ve şeldileri tam olarak belirlenmemiş 
bir et parçası manasını vermişlerdir. Bir kısmı ise ‘muhallak’m yaratı¬ 
lan, kemik ve diğer safhaları tamamlanarak sağlam olarak doğanlara; 
‘gayr-i muhallak’ın ise mudğa halindeyken düşen, tamamlanmayan ce¬ 
ninlere işaret ettiğini savunmuşlardır ki bu manada bir hadis de rivayet 
edilmektedir.^^ 

M. Ali el-Bar ise şu yorumu yapar: Alaka safhasına gelen cenin, ye¬ 
dinci gün ild tabakaya ayrılır. Bunlardan biri dış tabakadır. Bunun görevi, 
rahim hücrelerini kemirmek ve onlardan gereldi gıdayı alabilmek için kan 
gölcülderiyle doğrudan temas kurmaktır. Ildncisi ise iç tabaka olup, görevi 
cenini ve eşini oluşturmaktır. İşte bu iki tabakadan iç tabaka hilkati belli 
olan (muhallaka), çünkü cenin ve eşi ondan yaratılacaktır; dış tabaka ise 
hilkati belli olmayan (gayr-i muhalleka) tabakadır. İşte âyette geçen bu 
lafızların bize verdiği birçok mana ve delaletlerden biri de budur. Ancak 
bununla birlikte geriye birçok mana ve delalet kalmaktadır.^^ 

Mauricce Bucaille, age, s. 293. 

et-Taberî, Cami’u’l-beyân, XVIII, 8; el-Kurtubi, el-Câmi, XII, 8. 

el-Bar, age, s. 86. 
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Yapılan açıklamalardan ortaya çıkan netice şudur: Mudğa, cenin 
haline dönüşürken iki faridı aşamadan geçmektedir. Muhalleka ve gayr-i 
muhalleka kelimeleri de bu aşamalara işaret etmektedir. Bugünkü bilimsel 
seviyeye göre ancak bu kadarlık bir açıklama yapılabilmektedir. Ama tıbbi 
tekniğin gelişmesi ve embriyonun ana rahmindeki gelişiminin safahatı 
daha ince ölçülerle incelenip ortaya konulması halinde bu husustaki açık¬ 
lamalar daha da netlik kazanacaktır. 

d. Kemik Haline Gelmesi ve Kemiklere Et Giydirilmesi Safhası 

Mü’minûn sûresinin 14. âyetinin devamında mudğa safhasından 
sonraki safha olarak, “... mudğayı kemik haline çevirdik ve kemiklere 
et giydirdik.” buyurularak, mudğanın ceninde iskeleti meydana getiren 
kemiklere dönüştürüldüğünü ve peşisıra bu kemiklere et giydirildiği belir¬ 
tilmektedir. Kadı Beydavî (ö. 685/1286) gibi önceki müfessirlerin bir kısmı 
mudğanın tamamıyle kemiğe dönüştüğünü söylerken^^, Alûsî (ö. 1270/1854) 
gibi çağımıza yakın müfessirler ise, mudğanın sadece bir kısmının iskeleti 
meydana getiren kemiklere dönüştüğünü, diğer kısmının ise kemiklere et 
olarak giydirildiğini belirtirler.^^ 

Modern biyolojiye göre ise notochord denilen iskelet mihveri ta alaka 
döneminde görülmeye başlar. Bu omurgadan önce görüldüğünden omur¬ 
ga öncesi organı olarak da bilinir ve üç merhale geçirir. Birinci merhale 
doku merhalesi (kemik öncesi dokusu) olarak bilinir. Rahim hayatının 
beşinci ve altıncı haftalarında görülür. Bunu kıkırdak merhalesi takip eder. 
Bu da kendini altıncı hafta sonlarında gösterir. Daha sonra rahim devresi¬ 
nin yedinci haftasında (mudğa başlangıcı) kıkırdak omurlarda kemikleşme 
merkezleri görünür. Sekizinci haftada ise omur yaylarında kemikleşme 
noktaları meydana çıkar ve kaburgalar ilk defa o zaman görülmeye başlar. 
Sonra da kemiklerin etrafında kaslar oluşur ve âyet-i kerimede belirtildiği 
gibi üzerlerine et giydirilir.^* 

Bkz. el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, II, 103. 
el-Alûsî, Rûhu’l-meânî, XVIII, 14. 

Bkz. Han, Fethullah, Kur’ân ve Kainat Âyetleri, (Çev. Safiye Gülen-Oya Morçay), İstanbul, 
1988, s. I32-I33; el-Bar, age, s. II7-II8. 
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Burada şu inceliğe yer vermek faydalı olacaktır. Embriyonun ana 
rahminde geçirdiği safhaları bildiren Mü’minûn sûresindeld âyetlerde, 
nutfenin rahme yerleşmesinden sonra alaka, mudğa, kemik ve kemiklere 
et giydirme safhalarını belirten lafızlar, Arapça’da “fa-i takibiyye” denilen 
bağlaçla birbirlerine bağlanmışlardır. Bu lafızların birbirine “tertip ve ta¬ 
kip” ifade eden bağlaçlarla bağlanmaları, belld de bu safhalar arasında hiç 
zaman periyodu olmadan; alaka safhası tamamlanır tamamlanmaz mudğa, 
mudğa safhası tamamlanınca kemik ve kemiklere et giydirilmesi bütün 
bir zaman dilimi içinde ve peşpeşe meydana geldiklerini ifade etmektedir. 
Aynı âyette, kemildere et giydirilmesini ifade eden kelime ile, cenine ru¬ 
hun üflenmesi manasında anladığımız “diğer yaratılışına başladık” cümlesi 
arasındaki bağlaç “sümme”dir. Bu bağlaç da Arapça’da iki fiil ve oluşum 
arasında “tertip ve terahi” yani zamanda fasıla manasını ifade etmektedir. 
Bu durumda, ceninde iskeletin meydana gelmesiyle ruhun üflenmesi 
arasında, önceki safhalar arasında mevcut olmayan bir zaman sürecinin 
mevcudiyetinin sözkonusu olduğu söylenebilir.^^ 

e. Ruhun Üfürülme Safhası 

Bir cisim olarak yaratılan insanda canlılık, ancak ruhun üflenmesiyle 
başlamıştır. Bu bakımdan rûhun üflenmesi, her şeyden evvel Allah’ın ku¬ 
luna bir değer vermesi ve ona hayâtiyet kazandırmasıdır. Bununla alakalı 
olarak: 

St ^ liU “Artık onu yaratıp muntazam bir insan 

kıvamına getirdiğim ve ona rûhumdan üflediğim zaman...” (Hicr, lS/29) 
buyurulmaktadır. 

Yüce Allah bu âyette, ruhtan bahsederken onu kendine izafe ederek 
“ruhî” şeldinde zikretmiştir. Müfessir Râzî’ye göre bu Hz. Adem’i ve 
neslini şereflendirmek ve onların değerini yüceltmek için söylenmiş bir 
ifadedir.^® Dolayısıyla Allah Teâlâ’nın, Adem (aleyhisselâm)’a rûhundan üfle¬ 
mesi, temsilî bir ifâde olup Cenâb-ı Hakk’ın kendisindeki bâzı hususiyetleri 
kuluna onun istîdâd ve iktidârı nisbetinde vermesi demektir. İnsan, bu sır 

Duman, Zeld, Kur’ân-ı Kerîm ve Tıbba Göre İnsanın Yaratılışı, s. 35-36. 
er-Râzi, Mefâtihai-Gayb, XIV, 95. 
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ile Rabbini tanır ve O’na kul olma imkanı bulur. Allah’ın kainattaki varlık 
delillerine ve sırlarına bu ruh sayesinde vâkıf olur. 

Müfessirler, Mü’minûn sûresindeki âyette geçen “Sonra o cenini bam¬ 
başka bir yaratık olarak meydana getirdik.” kısmı, cenin dört aylık olduk¬ 
tan sonra ona ruhun üflenmesi olarak açıklamışlardır. Bunu açıklayan baş¬ 
ka âyetler de bulunmaktadır. Örneğin Secde sûresinin 7-9. âyetlerinde: 

^ ^ ® İJjj 4.51?^ 

ojSSIlj ^ ^ ® Yarattığı 

her şeyi güzel yapan Allah, insanı başlangıçta çamurdan yarattı, sonra 
onun soyunu (nesi) bir özden, değersiz bir suyun özünden (sülale) var 
etti. Sonra onu düzeltip tamamladı. İçine ruhundan üfledi. Sizin için 
kulaklar, gözler ve kalpler yarattı. Buna rağmen ne az şükrediyorsunuz i” 
buyurularak ruhun üflenmesi sözkonusu edilir. Hz. Peygamber de: “Her 
birinizin yaratılışı ana karnında kırk gün nutfe olarak derlenip toparlanır. 
Sonra aynı şekilde (kırk gün daha) alaka olur. Sonra yine öyle mudğa 
haline gelir. Ondan sonra ona bir melek gönderilir ve ona ruh üfler. 
buyurmaktadır. 

Demek ki, cenin ana rahminde belli aşamalardan geçip, gelişimi belli 
bir noktaya gelince ona ruh üflenmekte ve bu da, ceninde iradi hareket¬ 
lerin başlamasına temel teşkil etmektedir. Modern biyolojiye göre mudğa 
safhasından sonra kemikler teşeldcül edip üzerleri etle kaplanırken bir ta¬ 
raftan da kalp, karaciğer, kol ve bacaklar, kulak, göz ve dimağ gibi sistem¬ 
leri gelişir. Üçüncü ayın sonunda ceninde iradi (istemli) hareketler başlar. 
Parmağını emer, göbek kordonunu tutar, çokça hareket eder, rahim içinde 
döner, uyur, uyanır ve sesleri işitir. Bu ayda insan özellilderi görülür. Yüz 
hemen hemen gelişmesini tamamlamıştır. Kemikler adele ile kaplanır, ade- 
le sinirlerle beslenir. Sinirler beyinden emir ve kumanda alırlar. Kaslarda 
istemli hareketler devreye girer. Hatta ceninin yüz ifadesinden halini ve 
keyfini anlamak bile mümkündür. Bu ayın sonunda cenin işitmeye başlar. 
İsteği ile hareket eder. Memnun olup olmadığı yüzünden okunabilir. Yine 
bu ayın sonlarında oğlan mı kız mı olduğu anlaşılabilir. Kendisini diğer 

el-Buhârî, Bed’u’l-Hdk, 6; Kider, 82; Müslim; Kâder, 1 
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insanlardan ayıran özel şahsiyeti ortaya çıkar.Bize göre bütün bunlar 
cenine ruh üflendiğini, can verildiğini gösteren işaretler olmalıdır. 

B. İNSANIN EN GÜZEL KIVAMDA 
YARATILMIŞ OLMASI 

Bütün güzel isim ve sıfatların yegane sahibi olan Rabbimiz, yarattığı 
her şeyi en güzel şekilde var etmiştir. Âyet-i kerimede: 

üD- JS’ jJl “Allah ki, yarattığı her şeyi en güzel yaratmıştır.” 

(Secde, 32/7) buyurulur. Yüce Allah, varlıldar içinde de insanın yaratılmasına 
daha büyük bir ehemmiyet atfetmiştir. 

LiV iülljî p “...Sonra onu başka bir yaratışla 
(insan olarak) meydana getirdik. İşte yaratanların en güzeli olan Allah 
pek yücedir.” (Mü’minûn, 18/14) âyeti gereğince Allah Teâlâ insanı, bayağı 
ve değersiz gibi gözüken maddelerden en güzel şeldide yaratmış ve ona 
şekillerin en güzelini ve en münasibini vermiştir. İlgili bir âyet-i kerimede 
şöyle buyurulmaktadır: 

[ğ IİİV jİJ “Biz insanı en mükemmel sûrette yarattık.” 

(Tin, 95/4) 

Âyette geçen “takvim” kelimesi; eğriyi doğrultmak, kıvama ve 
nizama koymak, kıymet biçmek, laymetlendirmek gibi mânâlara gel¬ 
mektedir. Kelimenin sonundaki tenvin “belirsizlik” ve “büyüklük” ifade 
ettiğinde, “ahsen-i takvim” terkibi, “herhangi bir biçimlendirmenin ve¬ 
ya büyük bir biçimlendirmenin en güzeli” manasına gelebilir. Bu ise her 
yönüyle biçimlendirmenin en güzel biçimi demek olacağından maddî 
manevî her türlü güzelliği ihtiva eder. Bu süreç, anne rahminde safha¬ 
lardan geçip yaratılışı tamamlandıktan sonra dünyaya gelişini takiben 
belinin doğrulmasına, biçiminin güzelleşmesine, kuvvet ve melekeleri¬ 
nin yükselmesine kadar, oradan da akıl, irfan ve ahlâkıyla İlâhî güzelliğe 
ermesine kadar sürüp gider. 

Bkz. el-Bâr, age, s. 150. 

Elmalık, Hak Dini, VIII, 5935-5936. 
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Yukarıda da kısaca temas edildiği gibi insanın en güzel şekilde yaratıl¬ 
masının bir maddi yönü bir de manevi yönü bulunmaktadır. Dolayısıyla 
kelime tahlilinden hareketle insanın fiziki yapısının düzgün ve uyumlu 
olması mes’elenin maddi yönünü oluşturur. İşin manevi cihetine gelince 
insanın bedenen düzgün olması, onun dış düzgünlükten iç düzgünlüğe 
yönelmesi, ruhaniyet basamaklarını tırmanarak yerden göğe doğru yük¬ 
selmeye başlamasına bir basamak teşkil edecektir. 

Sahabe ve tabiin müfessirleri “ahsen-i takvim” ibaresine; “şeldi ve 
duygularının güzelliği”, “boyunun müstakimliği ve doğruluğu”, “akıl, 
idrak ve iyiyi kötüden ayırt etme gücü ile süslenmesi”, “gençliği ve kuv¬ 
veti” ve “ahlak güzelliği” şeldinde birbirini tamamlayan faridı manalar 
vermişlerdir.^^ Doğru olanı ibarenin, verilen bütün bu manaları ve güzel 
olan her şeyi içine alacak şekilde umumi bir anlam taşıdığını kabul etmek¬ 
tir. Buna göre ifade, insanın gerek boyunun poşunun doğruluğu ile gün¬ 
den güne gelişen şeldinin güzelliği gerek aklının, zihninin var olan bütün 
güzellik ve yücelilderi idrak edebilecek kabiliyette olması ve gerekse İlâhî 
ahlâk ile ahlâklanabilecek derecede tekamüle elverişli olan ahlâk güzelliği 
gibi maddi ve manevi her türlü güzelliği şümulüne almaktadır. 

İnsanı diğer canlılarla ve yaratıldarla mukayese ettiğimiz zaman, ona 
diğer yaratıldardan daha iyi özellikler verildiğini görürüz. Ayrıca ona 
yine diğer mahlukatta olmayan düşünce, anlayış, ilim ve akıl gibi yüksek 
kabiliyetler de bağışlanmıştır. İnsanların en yüksek ve kemal derecedeki 
fazilet sahibi olanları ise peygamberlerdir. Diğer insanların, peygamber¬ 
lere bağışlanan bu makamdan daha yüksek dereceye ulaşması mümkün 
değildir.Peygamberler içinde en yüksek makama çıkan ise bizim Pey¬ 
gamberimiz Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem)’dir. Âyette ifade bu- 
)aırulan maddi ve manevi güzellilderin zirveleri Efendimiz’e verilmiştir. 
O’nda tecelli ettiği şekilde bu güzellilder, başka hiçbir insan hatta hiçbir 
nebide tecelli etmemiştir. 

Gerçekten insanın mahiyet ve aslına, insanlık âlemine derin bir bakışla 
bakılıp onun dış ve iç âleminde bulunan incelilder tefekkür edildiğinde 

Taberi, Câmi’u’I-Beyan, XV, 307-308; Ebû Hayan, el-Bıhnı'l-Mııhk, VIII, 490. 

Mevdudi, Tefhim, VII, 170. 
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onun görünen ve görünmeyen âlemlerin hülasası, yaratılış kitabına yazıl¬ 
mış son derece calib-i dikkat ibareleri kapsayan ve onlardaki İlâhî sırların 
olmuş-olacak bütün mânâlarını toplayan bir nüshası olarak görülür. 

Bu bakımdan insandaki en güzel kıvam, onun sadece duygusuz olan 
suretinde değil, bundan daha önemli bir şekilde onun duygularında, özel- 
lilde güzelin ne olduğunu anlamasında, bu duygudan hareketle güzellerin 
güzeli olan en güzel yaratıcıyı ve O’nun mutlak güzellilde en güzel olan 
kemal sıfatlarını tanıyıp O’nun ahlâkıyla ahlâklanmasındadır. İnsanın yara¬ 
tıldığı andan itibaren ulaşabileceği en kemal nokta budur. Ancak insan, ilk 
doğuşunda bu olgunlukta değildir. O bu olgunluğa ve bu güzelliğe doğru 
ilerleme kabiliyeti ile yaratılmıştır. 

İnsanın yaratılışındaki eşsiz güzelliğe dikkat çeken diğer âyetlerde de 
şöyle buyurulmaktadır: 

ü ® ÜÜJjo ® ^j^\ ü Lğjl U 

“Ey insan, nedir seni o kerim Rabbin hakkında aldatani O değil mi 
seni yaratan, bütün vücud sistemini düzenleyen ve sana dengeli bir hilkat 
veren ve seni dilediği bir sûrette terkib eden^ (İnfitar, 82/6-8) 

İnsanın yaratılışında Yüce Allah’ın Rabliğinin ve kerem sahibi oldu¬ 
ğunun tezahürleri, sonsuz kudret eserleri bulunmaktadır. O Rabb insanı 
yaratmıştır. Burada yaratma; bünye ve uzuvları düzgünleştirme, ölçülü 
yapma, şekil verme ve parçaları birleştirip oluşturmadan önceki var kılmak 
manasındadır. Her nimetin esası olan var olma, İlâhî lütuf ve keremin 
birincisidir. 

Sonra da insanın bünye ve uzuvlarını düzgünleştirdi. üLİU oyis'I 
(d üh; jd “Seni bir topraktan, sonra bir nutfeden ya¬ 

ratan, sonra da seni bir insan şekline getiren Allah'ı mı inkar diyorsunF' 
(Kehf, 18/37) buyrulduğu ve daha birçok âyette geçtiği gibi insanın yaratı¬ 
lışını safhadan safhaya geçirerek ruh üflenecek şekilde insanlık seviyesine 

İnsanın taşıdığı bu derin manayı Hz. Ali’nin söylediği şu söz ne güzel açmaktadır: 

“ilacın şendedir de farkında olmazsın. 

Derdin de şendendir fakat görmezsin, 

Sanırsın ki sen sade küçük bir cisimsin 
Oysa sende dürülmüş en büyük âlem.” 
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getirdi; bünyeyi, uzuvlarını, kuvvetlerini düzenine koydu, düzgünleştirdi, 
bir uyum ve itidal verdi. Bu bakımdan bakıldığında âyette geçen “dUiiİ” 
ifadesi şu manalara gelebilir: 

1. Göz, kulak, el, ayak gibi çift uzuvların denidiği ve aynnuları 
anatomide bilindiği üzere vücudun her taraftan orantılı ve düzgünlüğü 
demektir. 

2. Belini doğrulttu, dik ve dengeli kıldı, eğri belli hayvanlar gibi 
yapmadı manasmdadır. Bunun hem insanın olgunlaştığını gösteren 
özelliği, hem de bünye ve uzuvları düzene koyduktan ve insanı, insan 
denilecek şekle getirdikten sonra olması daha açıktır. Zira çocuklarda 
görüldüğü gibi insanın belini doğrultup da ayakta dik ve doğru olarak 
)'ürüyebilmesi, ancak uzuvları düzene koymanın tekamülünden sonra 
gerçekleşecek bir safhadır. 

3. Seni eksiklikten olgunluğa, uygun olmayan şekilden uygun olan 
şelde çevire çevire en güzel suret ve biçime getirdi demektir. 

4. Sana itidal verdi, demektir. Bu mânâların hepsini şöylece değer¬ 

lendirmek mümkündür: “Seni en güzel şelde koyup en güzel biçimde 
çıkardı ve bu denge ile seni akıl, fikir ve kudreti kabul etmeye yetenekli 
kılıp bu şekilde diğer canlı ve bitkilere hâkim laldı. Seni, bu âlemdeld 
diğer varlıkların ulaşamadığı bir olgunluk derecesine çıkardı.” Yapılan bu 
açıklamalar, lili “Onun yaratılışını tamamladığım ve 

içine ruhumdan üflediğim vakit.” (Hkr, 15/29) ve liiLi jG, ^ JG ğkĞdjâj 
ti-Ââi “Onları, yarattıklarımızın birçoğundan gerçekten üstün kıldık.” (isra, 
17/70) âyetlerinin beyan buyurduğu mânâlara da uygundur. Bunların hepsi 
Allah’ın insan cinsine bir lütuf ve keremidir. 

Infitâr sûresinden aldığımız âyet-i kerimede yer alan “dLS'j” ifadesi ise 
şu manaları ihtiva edebilir: 

1. Allah seni çeşitli sûrederden dilediği herhangi bir surette yaratıp 
şekil verdi. Bu mânâya göre “teridb”, “ahsen-i takvim”i, yani en güzel 
biçimde yaratmayı beyan etmektedir. 

Taberi, Câmkı’I- Beyin, XV, 108; Elmalılı, Hak Dini, Vlll, 5638. 
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2. Gelecek zaman mânâsında olarak, seni hangi surette dilerse öyle 
oluşturup şekil verir. Dilerse seni o güzel insan lalığından çıkarır da en 
çiridn suretlere tebdil eder, hatta aşağıların aşağısına yuvarlayabilir. Bu 
manada İlâhî bir ikaz ve tehdit bulunmaktadır. Verilen nimetlere şükret¬ 
menin zaruretine bir dikkat çekme vardır. 

3. Üçüncü manaya göre, seni herhangi bir surette denkleştirdi, yahut 
evirdi çevirdi, dilediği gibi seni oluşturdu, yahut dilerse başka bir surette 
de oluşturabilir. Bu şık, önceki iki mânânın ikisini de kapsar. “Suret” keli¬ 
mesi, faridı güzellik mertebelerinden herhangi birini; bazısında da güzellik 
ve çirkinlikte faridı ve değişik şeldilerden herhangi birini ifade edebilir. 
Dolayısıyla bu kelime; ana, baba ve diğer akrabaya benzeyip benzeme¬ 
mek, renk, uzunluk, kısalık, erkeklik, dişilik, sağlamlık, çürüldük, iyi veya 
kötü kişi oknak, zekilik ve ahmaldık gibi maddî ve manevî bütün suret ve 
vasıfları ihtiva etmektedir.^'’ 

İnsanın şerefli kılındığını, maddi manevi pek çok nimete nail oldu¬ 
ğunu ve hem bedenen hem de ruhen diğer bütün mahlukattan mükerrem 
kılındığını ise şu âyet-i kerime beyan buyurmaktadır: 

Taberi, Câmiu’I- Beyan, XV, 109. Doğan çocuğun alacağı şeldi ve suretin nasıl olacağı hu¬ 
susunda şu hadis ne kadar dildcat çekicidir: Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem) Ebû 
Rebah’a, “Neyin oldu?” diye sormuş, sonra aralarında şu konuşma geçmiştir: 

- Ey Allah’ın Resulü! Ne çocuğum olabilir. Ya oğlan, ya kız. 

- Kime benziyor? 

- Ey Allah’ın Resulü! Kime benzeyebilir? Ya babasına, ya anasına. 

- Öyle deme. Meni rahimde yerleşince yüce Allah onunla Adem arasındaki her nesebi hazır 
eder. Allah’ın Idtabındaki şu âyeti okumadın mı?: “Seni dilediği herhangi bir şekilde terkib 
etti.” (İnfitar, 82/8) Yani, seni dilediği şekle ve sürete koyar. (Ali el-Müttaki, Kenzü’I-Ummâl, 
II, 547-548; Heysemî, Mecmau’z-zevâid, II, I34-I35) 

Hadis üç önemli noktaya temas etmektedir: 

1. “Yahut” manasındaki “ev” edatında şart mânâsının bulunması, 

2. Atalara çekme denilen soya çekme özelliğidir İd, bir meni Adem’den beri atalarından intikal 
ede gelen soyların, özellilderin her birini kapsayabilir. 

3. Tabiî (doğal) ve irsî (kalıtsal) demek olan bu soya çekim hususunda da etkili olanın, do¬ 
ğa değil, yüce Allah’ın dilemesi olduğunun isbatıdır. Çünkü ana-baba gibi yalan akrabaların 
özellilderine ta Adem’e kadar varan uzak atalardan birinin özelliğinin galip getirilmesi, o farklı 
ve değişik tabiat ve süretler üzerinde yüce Allah’ın irade ve dilemesinin hakim olduğunu gös¬ 
terir. Demek ki iyi veya kötü olarak tabiî (doğal) ve irsî(kalıtsal) değerler yok değildir. Onlar 
da düşünülmelidir. Fakat hükmün onlarda değil, sadece yüce Allah’ın dilemesinde olduğu 
bilinmelidir. 
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obılaJI y^\ ^ f^’ ‘^- AiJj 

'jiyjJû biLi “Gerçekten Biz Âdem evlatlarını şerefli kıldık, karada ve denizde 
kendilerini taşıyacak vasıtalar nasib ettik, onlara helâl ve hoş rızıklar verdik 
ve onları yarattığımız varlıkların çoğuna üstün kıldık.” (İsra, 17/70) 

Kur’ân-ı Kerîm’in insan neslini ifade etmek üzere kullandığı tâbirlerden 
biri de “Benî Âdem” yani “Âdem Oğulları”dır. İlk insanın Hz. Âdem 
olması ve ondan sonra gelen bütün beşeriyetin onun çocukları olması 
gerçeğinden hareketle bu tabir oldukça anlamlıdır. Bütün insanların bir 
babadan türediğine ve insanlar arasındaki akrabalığa dikkat çekerek, bu 
akrabalığın haldarının yerine getirilmesine işaret eden bu tabir, kişiye çok 
yüksek ve derin bir bakış açısı kazandırmaktadır. Âyet-i kerimeye göre 
Âdem oğulları diğer mahluldar arasında şerefli ve üstün bir yaraulışa 
sahiptirler. Bunun bir göstergesi olarak, onlara, kendilerini karada ve de¬ 
nizde taşıyacak çeşidi vasıtalar ihsan edilmiştir. Bu vasıtaların verilmesinin 
bir manası da, bununla ilgili tabii kanunların hizmete amade kılınması ve 
onların insan hayatının yapısına yerleştirilen kabiliyet ve istidatlara uygun 
düşecek biçimde düzenlenmesidir. Eğer bu kanunlar insanın yapısına uy¬ 
gun şeldide tanzim edilmeseydi, insan hayatı bugünkü şeldiyle sözkonusu 
olamaz, herhangi ciddi bir gelişme kaydedilemezdi. Çünkü insanın hayatı 
karada ve denizdeki tabii unsurlara nispede çok zayıf ve cılız kalmaktadır. 
Bunu en iyi bilen merhamedi Rabbimiz, insan orada rahat bir şekilde 
yaşayabilecek güç, istidat, imkan ve kabiliyederle ile donatmıştır. Dünya 
hayatında kendisine bu imkanları kolayhlda kullanmasını sağlayacak yete¬ 
nekler vermiştir. 

Âyetin devamında “Onlara helal, temiz ve hoş rızıklar verdik.” 
buyurulmaktadır. içinde yaşadığımız dünyayı ve hayatımızı tefekkür 
dürbünüyle tarassut ettiğimiz takdirde Yüce Rabbimizin, insanlara her 
türlü nimetin temiz ve hoş olanlarından ikramda bulunmakta olduğu¬ 
nu müşahede ederiz. Sayısız yiyecek ve içecekler, binlerce tat, koku ve 
rengiyle meyveler ve sebzeler bunlardan bazılarıdır. Fakat insanlar, za¬ 
manla alışkanlık oluşturduğu için bu güzel rızıkları unutur ve değerini 
bilemez hale gelirler. Sadece bunlardan mahrum kaldıldarmda onların 

Kutup Seyyid, Fî Zdâl, V, 54-55. 
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değerini anlarlar. Fakat zamanla yine tekrar eski hallerine döner, ni¬ 
metlerin büyüklüğünü ve kendileri için vazgeçilmezliklerini unuturlar. 
Güneş, hava, su, sağlık, hareket edebilme gücü, duyu organları, akıl, 
yediğimiz-içtiğimiz ve gördüğümüz şu nimetler hep âyetin bahsettiği 
rızıklardandır. 

Âyetin sonunda yer alan, “Onları yarattığımız diğer varlıkların ço¬ 
ğundan üstün kıldık.” ilahi beyanı çok önemlidir. Bu ifade, insanın diğer 
mahlukatın pek çoğundan kat kat üstün olduğunu açıklamaktadır. Hak 
Teâlâ insanı diğer varlıklarda bulunmayan akıl, irade, düşünme, karar 
verme, daha iyisini bulma, imar etme gibi istidatlarla mücehhez kılmıştır. 
Onu halife olarak görevlendirmiş ve yeryüzündeki hakimiyeti ona vermiş¬ 
tir. Canlı ve cansız bütün kâinatı, güneşten, aydan, yıldızlardan, atmosfer 
küresinden, topraktan, sudan, madenlerden, kuşlardan, balıldardan, ko- 
)aınlardan, ineklerden, meyvelere, zerrelere kadar bütün varlıldarı insanın 
hizmetine musahhar kılmıştır. Şu bir gerçektir ki; insanın yeryüzündeki 
ve yer altındaki tüm varhidardan üstün olma şerefi, ancak Allah tarafından 
verilen bir nimet ve ikramdır. 

Bu gerçeklerden hareketle, Allah tarafından bu kadar üstün bir seviye¬ 
ye çıkarılan insan, Rabbine karşı takındığı nankörlükten vazgeçerek sadece 
O’na ibadet etmelidir. Rabbinin razı olmayacağı her türlü düşünce, inanç, 
fiil ve amellerden uzak durmalıdır. Zira bu kadar nimederin ve değer ver¬ 
menin mukabilinde nankörlük ve Allah’a kullukta ihmalkârlık, büyük bir 
cehâlet ve zulümden başka bir şey değildir. 

C. İNSAN FITRATININ ZAFİYET NOKTALARI VE 
ONDAKİ TEMEL VASILLARIN TASVİRLERİ 

Yüce Rabbimiz, insan nefsine hem iyilik yapma hem de günah işleme 
özellilderini vermiş, böylece ona her iki alanda da yükselme veya alçalma 
imkânı sunmuştur. Bu bakımdan insan psikolojisinin olumlu ve olumsuz 
olmak üzere iki yönü bulunmaktadır. Kur’ân-ı Kerîm’de insanı nefsin 
tehlikelerinden korumak, onu hayra ve takvaya yönlendirmek için daha 

Mevdudi, Tefhim, III, 125. 
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ziyâde insan psikolojisinin zaaf noktalarına temas edilmiştir. İnsan fıtratı¬ 
nın zaaf noktalarını kısaca şöyle izah etmek mümkündür: 

1. Çok Zâlim ve Câhil Olması 

İnsandaki temel vasıflardan biri, zulüm ve cehalettir. Kelime ola¬ 
rak zulüm, bir şeyi ait olduğu yerin dışında bir yere koymak, azgınlık, 
gadr, karanlık, azab ve eza ile eş anlamlıdır. Zıddı ise, nur, aydınlık ve 
adalettir. Dinî anlamdaki manası ise, hak yemek, eziyet, işkence ve 
baskı kullanmak, adaletsizlik yapmak, haddi aşmak söz ve fiilde aşırı 
gitmek demektir. Bir şeyi eksik ya da fazla yapmak yahut zamanının 
veya mekânının dışında yapmak da zulüm olarak ifade edilmektedir. 
Bütün bunları yapan kişiye de zâlim denilmektedir. Zalim, bir kimse¬ 
nin hakkını zorla elinden alan, haksızlık yapan, merhametsiz ve gaddar 
kimsedir. 

Kur’ân’da zulüm çeşitlerinin en büyülderi olarak şunlar sıralanmak¬ 
tadır: Şirk,^° Allah’ın mescidlerinde O’nun adının (dolayısıyla emir ve 
yasaklarının) zikredilmesine engel olmak,®^ Allah’ın bildirdiklerini gizle¬ 
mek ve O’nun adına yalan söylemek,’^ Allah’ın âyetlerini yalanlamak ve 
âyetlerinin başkalarına ulaşmasına engel olmak,^^ Allah’ın âyetlerinden 
yüz çevirmek,®'^ Müslüman olduğunu iddia etmelde birlikte Allah adına 
yalan söylemek.®^ İnsan, bütün bu zulümleri işlemeye müsait bir varlık 
olduğundan Kur’ân-ı Kerîm’de “çok zulmeden” anlamına gelen “zelûm” 
olmakla vasıflanmıştır.®'’ 

Cehalet ise bilgisizlik, iş bilmemek, tecrübesizlik, ilim ve irfandan 
haberdar olmama gibi manalara gelir. Bu vasıflara sahip olanlara da 

İbn Manzur, Lisânu’l-Arab, “zulüm” maddesi, XII, 373; Şamil İslâm Ansiklopedisi, “zulüm” 
maddesi, s. 385. 

Bkz. Lulonan, 31/13 
Bkz. Bakara, 2/114 

Bkz. Bakara, 2/144; A’râf, 7/38; Yunus, 10/17 
Bkz. En’am, 6/157; Yunus, 10/17; Kehf, 18/57 
Bkz. Secde, 32/22 
Bkz. Saff, 61/7 
Bkz. İbrahim, 14/34 
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câhil denilir.’^ Cehalet, ilmin karşısında olmak, bilmemek manasını 
taşır. İlim; bilmek, her şeyin en iyisi, en hayırlısı olduğu gibi; cehalet 
de onun zıddı, her şeyin en fenasıdır. İlim sahibi faziletli, yüce kişi sa¬ 
yılırken; cahil insanlar da bilgiye karşı daima aşağılanan kişiler olarak 
bilinirler. 

İnsan, dünyaya hiçbir şey bilmez halde gelmektedir. Gereldi bilgileri, 
kendisine lütfedilen kulak, göz ve kalp vasıtasıyla öğrenmektedir.^^ İnsan¬ 
daki haksızlık yapma temayülü ise, fıtratına yerleştirilen ve terbiye edilme¬ 
yen fücur tohumlarından neş’et etmektedir. İnsanın zalim ve cahilliği ile 
alakalı olarak âyet-i kerimede şöyle buyurulmaktadır: 

Lgh Ijl 

M ujji bli' İj'I “Biz emâneti, göklere, yere ve dağlara teklif ettik de 
onlar, bunu yüklenmekten çekindiler, (mes'ûliyetinden) korktular. Onu 
insan yüklendi. Doğrusu o, çok zâlim (ve) çok câhildir.” (Ahzâb, 33/72) 

Buradaki “emânet”, insanın Rabbine karşı mes’ûliyetini yâni dînî 
emirleri yerine getirmelde mükellef olmasını ifâde eder. Bu bakımdan 
müfessirlerin pek çoğu bunu “yükümlülükler ve farzlar” diye tefsir 
etmişlerdir.İnsan bu emâneti “alal” ve bunu kullanma kâbiliyeti olan 
“irâde” melekesiyle ifâ edecektir. Sâdece insana tevdi edilen bu emânet, 
onu diğer bütün mahlûkâttan ayıran vasıftır. İnsanın dünya hayatında 
imtihâna tâbi tutulması da, bu emânetin kendisine tevdi edilmesi sebe¬ 
biyledir. 

Âyet-i kerîmede emânetin yerlere, göldere ve dağlara teklif edilmesi, 
onların da bu teklifi reddetmesi, cemâdât olarak bildiğimiz varlıkların bile 
emânetin mükellefiyetinin ağırlığını fark edebilecek bir şuura sâhip oldu¬ 
ğunu göstermelde beraber, müfessirlerin beyanlarına göre bu temsili bir 
ifadedir. İnsanın yüklendiği emanetin ağırlığı, bu temsille dikkaderimize 
arzedilmektedir. 

İbn Manzur, Lisânu’I-Anb, “cebâlet” maddesi, XI, 129; Şâmil İslâm Ansiklopedisi, “cebâlet” 
maddesi, s.348. 

Bkz. Bkz. Nabl, 16/78 

^ et-Taberî, Cimi‘ul-beyân, XXII, 38; ez-Zemabşerî, el-Keşşif, III, 276; er-Râzî, Mefâtîhui- 
gâyb, XXV, 234; el-Beydâvî, Envânı’t-Tenzîl, II, 136; Elmalık, Hâk Dini, V, 3934. 

Taberi, Cârniıı’l-Beyân, XII, 66-67; İbn Kesir, Tefsir, III, 530-531. 
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Âyet, bir anlamda insanın çok zâlim ve çok câhil olduğu için 
mes’ûliyetten korkmadığını ve “emânet”i yüklendiğini bildirir. Kur’ân 
nazarıyla bakuğımızda insanın işleyebileceği zulümleri üç kısımda değer¬ 
lendirmek mümkündür. 

a. İnsanın Allah’a karşı işlediği zulüm, şirk ve küfürdür, 1 yS\ 

übJjl jJjij “îrnân edip de imânlarına zulüm 

karıştırmayanlar (var ya) işte korkudan emin olmak onların hakkıdır ve 
doğru yolu bulanlar da onlardır.” (En’âm, 6/82) âyeti inince, bu âyetin ifâde 
ettiği, imâna zulüm karıştırma meselesi ashabın nefsine ağır geldi ve 
“Hangimiz nefislerine zulmetmez.!’” dediler: Bunun üzerine Yüce Allah: 
ğğs- Ü 3 İJI 01 “Şüphesiz ki, şirk büyük bir zulümdür.” (Lolonan, 31/13) 
âyetini indirdi. Böylece yukarıdaki âyette söz konusu olan zulüm kelime¬ 
sinden şirk kastedildiği anlaşılmıştır. 

b. insanlar arasındaki zulüm, insanların kendi hemcinslerine karşı işle- 
dilderi suçlar, günahlar ve haksızlıklardır. İnsanların birbirlerine karşı olan 
hareketlerindeki yanlış, kötü ve zararlı davranışları zulüm olarak tanıulmış, 
bunların işlenmemesi istenmiş ve işleyenler tenkid edilmiştir. Bu açıdan 
bakıldığında insanın insana yapacağı zulümler; adam öldürmek,^®^ hırsız¬ 
lılık yapmak,^°^ erkelderin erkelderle temasta bulunması (homoseksüellik) 
ve yol kesip kötülükte bulunmak,^®^ zina yapmak,^°® suçlu insanları bırakıp 
suçsuzları cezalandırmak, Allah’ın indirdiği ahkâm ile hükmetmemek... 
şeldinde örneldendirilebilir. 

c. Zulmün bir çeşidi de, insanın kendi kendine zulmetmesidir. Bu 
mevzuya temas eden bir âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

jJüJl y* dUi ili OİL; olyÂJL “Sonra Kitabı kullarımız arasında seçtik¬ 
lerimize miras verdik. Onlardan kimi nefsine zulmedendir, kimi orta 

İbn Kesîr, Tefsir, II, 158. 

Bkz. Mâide, 5/27-29 
Bkz. Yusuf, 12/75 
Bkz. Ankebût, 29-30 
Bkz. Yusuf, 12/23 
Bkz. Yusuf, 12/78-79 
Bkz. Mâide, 5/45 
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gidendir, kimi de Allah'ın izniyle hayırda öne geçendir. İşte büyük lütuf 
budur.” (Fâtır, 35/32) 

Allah’ın emir ve yasaklarını dinlemeyen ve zulüm yollarına düşen 
insanlar, yaratılış gayesinin dışına çıkmaktadırlar. Bu halleriyle, varlıldar 
arasında en büyük zalimlerden olma durumuna düşmektedirler. Onun 
için Allah ve Râsulü genel olarak zulmü yasaklamışur. Peygamberimizin, 
zulmü yasaklayan beyanlarından birkaçı şöyledir: 

“Mazlumun duasından sakınınız. Çünkü onunla Allah arasında perde 

yoktur. ”108 

“Zulümden sakınınız. Zira zulüm, kıyamet günü (sahibini saran) 
karanlıklar (olacak) dır. ”io^ 

İnsanda yerleşmiş bulunan cehalet vasfı ise onun zalimliğinin bir 
neticesidir. Bu vasıf, ondaki bilgisizlik ve kabalığı beyan eder. Cehalet ba- 
taldığından ilmin aydınlığına ulaşamamış kişiler, kendilerine manen destek 
olacak faziletli, doğru ve ilmi kendine önder seçmiş olanlara yaklaşacakları 
yerde tam aksine onlardan kaçarlar. Çünkü cahil kimsede, kendini oldu¬ 
ğundan büyük görme hastalığı vardır. Yine cehaletin bir göstergesi, her 
şeyin sadece dış yüzünü görmek ve kabukta kalmaktır. Her şeyi bildiğini 
sanmak ve boş iddialarda bulunmaktır. 

İnsan, fıtratındaki bu menfi vasıfların farkında olarak, adaleti öğre¬ 
nip adaletle davranmayı kendinde bir meleke haline getirmek suretiyle 
benliğindeki zulüm bataklığını kurutmak; faydalı bilginin yolunu tutarak 
cehalet karanlığından kurtulmalıdır. 

2. Aceleci Olması 

İnsanın bir diğer temel vasfı aceleci olmasıdır. Allah Teâlâ insan psi¬ 
kolojisinin bu hususiyetini şöyle beyân buyurmaktadır: 

jiJ- “insan, aceleci (bir tabiatta) yaratılmıştır...” (Enbiyâ, 

21/37) 


108 Buhârî, CMd, 180 

100 Buhârî, Mezâlim, 8; Tirmizî, Birr, 83 
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Âyette geçen “acel” kelimesi; sür’at, hız, çabuk ve acele manalarına 
gelmektedir. İnsanın bundan yaratıldığının haber verilmesi, acelecilik 
vasfının, insanın fıtratında bulunan temel vasıflardan biri olduğunu beyan 
etmek içindir. İnsanda şiddetli bir derecede bulunması sebebiyle bu vasıf, 
onun yaratıldığı esas madde olarak gösterilmiştir. İnsanda sabrın azlığı, 
bir şeye duyduğu muhabbet veya nefretin bir sonucudur. İnsan, sevdiği 
bir şey hakkında tefekkür edince, ona duyduğu muhabbet saikıyla o şeyin 
hemen, bir an önce meydana gelmesini ister. Yine insan, hoşuna gitmeye¬ 
cek bir şeyi teemmül edince de, ona duyduğu nefret sebebiyle bir an önce 
onun izale olmasını arzu eder. Hasılı insan, bu iki durumdan biri içinde 
olup, kendisini bundan kurtaramaz. Zira insan tabiat itibariyle oldukça 
acelecidir ve sanki o bizzat “acele”nin kendisinden yaratılmıştır.^^® 

Mevzu ile ilgili diğer bir âyette de şöyle buyurulur: 

ö'S j liGİ yiJL; “İnsan, hayrı istediği kadar 

şerri de ister. İnsan çok acelecidir. (İsrâ, 17/11) 

Gerçekten insan, öfkelendiği, bir sıkıntıya düştüğü ve güçlülderle 
karşılaştığı zaman, muhataplarına çok kolaylılda beddua edebilmektedir. 
Hatta aceleci yapısı ile ve üzüntüsünün çolduğundan böyle durumlarda 
ümitsiz ve kötümser bir halde: “Allah’ım, canımı al da, beni bu sıkıntıdan 
kurtar!” gibi sözlerle kendisi için beddua eder. Bu halin tasvib edilemez ol¬ 
duğunu Enes’in (radıyallahu anh) anlattığı ŞU hadise ne güzel açıklamaktadır: 

“ Resûlullâh (sallallâhu aleyhi ve sellem) sou derece zayıflamış bir hastayı 
ziyaret etti ve: 

“-Allah'a bir şey için dua ediyor muydun veya O'ndan bir şey istiyor 
muydun i” diye sordu. Hasta şöyle cevap verdi: 

Evet. Allah’ım! Bana âhirette vereceğin cezayı bu dünyada hemen 
peşin olarak ver, diye dua ederdim.” Allah Resulü (sallallâhu aleyhi ve sellem) 
şöyle buyurdu: 

Sübhânallâh! Senin buna gücün yetmez. Şöyle dua etseydin olmaz 
mıydı i: Allah'ım! Bize dünyada da iyilik ver, âhirette de iyilik ver ve bizi 
cehennem azabından koru!" 

1^® İbn A|ûr, et-Tahrîr, XVII, 68. 
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Bunun üzerine adam bu duayı yaptı ve şifâ buldu. 

Âyette beyan buyurulduğu üzere, insanın hayrı istediği gibi şerri 
de istemesinin sebebi, onun pek aceleci olmasıdır. Sabır ve tahammül 
gücü az olduğundan, sonra olacak şeyin vaktinden önce hemen olma¬ 
sını taleb eder. Bu davranış ise zaman zaman istenmeyen bir netice ile 
sonuçlanır. Mecelid’dcki: “Kim bir şeyi vaktinden evvel isti'câl eyler ise 
mahrûmiyetle cezâlandırılır.” Yani “bir şeyin vaktinden önce acele ola¬ 
rak gerçeldeşmesini isteyen kimse, o şeyden mahrum edilmek suretiyle 
cezaya duçar kılınır” prensibi, insanın aceleci vasfının kendi aleyhine bir 
netice doğurduğunu bildirir. 

Bu vasfından dolayı insan, arzu ettiği şeyleri kolay elde etme hırsına 
kapılır. Bütün gücüyle peşin olarak elde edeceği hazlar ve menfaatlerin 
ardına düşer. Hatta cennet nimetlerini dünyada elde etmek ve ahiret sal¬ 
tanatını henüz dünyadayken yaşamak ister. Bu sebeple insanların birçoğu 
âhireti bırakıp dünyaya meyleder; o büyük âhiret mükâfatına ehemmiyet 
vermediği gibi o acıklı azâbı da düşünmez. Aceleciliğinden dolayı ha¬ 
yır ve şerri birbirinden ayırmadığı için âkıbetini hesâba katmaz. Âyet-i 
kerîmelerde insanın bu aldanışı şöyle beyân buyurulur: 

syiSlI öjjjij bJj "İS “Hayır! Doğrusu siz âcil olan dünya ha¬ 

yatını seviyorsunuz ve âhireti bırakıyorsunuz.” (Kıyâme, 75/20-21) 


\^’y_ öjjYj iUUJl bl ‘'Şu İnsanlar bu peşin dünya 

hayatını arzulayıp, önlerinde kendilerini bekleyen o ağır günü ihmal edi¬ 
yorlar.” (İnsan, 76/27) 

Allah Teâlâ, insanı bu mezmum vasıftan kurtarmak ve himmetini ebe¬ 
di ve en hayırlı olana yönlendirmek için ikazlarda bulunur. Bu ilahi ikaz ve 
irşatlardan biri şöyledir: 


ü h • ‘'i bjut?- ğ Jij Jj Ü 4J Jj y ûü” y.a 

fi \ i fi ^ ^ ^ o ç ^ '' ^ 'o 


1 lILj f-UaP ıjLî “Kim şu peşin dünya zevkini isterse, Biz 

de dilediğimiz kimse hakkında ve dilediğimiz miktarda olmak kaydıyla, o 
dünya zevkini ona veririz. Ama sonra ona cehennemi mekân kılarız, o da 


Müslim, Zikir, 23/2688; Tirmizî, Dearaf, 71/3487 
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yerilmiş ve kovulmuş olarak oraya atılır. Kim de âhireti ister ve ona lâyık 
bir biçimde mü'min olarak gayret gösterirse, işte bunların çalışmaları mak¬ 
bul olur. Hepsine, dünyayı isteyenlere de, âhireti isteyenlere de Rabbinin 
ihsanından veririz. Rabbinin ihsanı kısıdanmış değildir.” (İsra, 17/18-20) 

Bu gerçekler ışığında insan, gönlünü fani ve geçici olana değil, bilakis 
baki ve ebedi olana bağlamalıdır. Acelecilik vasfının dürtmesiyle dünyanın 
aldatıcı tuzaklarına düşmemeli, ciddi bir nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesi 
terbiyesi alarak sonsuzluk yolculuğuna emin adımlarla devam edebilmeli¬ 
dir. Şu ibretli âyet-i kerimeler, hangi hususlarda sabır ve hangi hususlarda 
gayret göstermemizi ne güzel beyan etmektedir: 

ü—^ oüj olUyjl tJjJl 

oÂijj 0bLiJl jj 

yğj Ul/jî dlb jIp “Dünya hayatı hakkında onlara şu misali ver: Dünya 
hayatının durumu şuna benzer: Gökten yağmur indiririz, onun sayesinde 
yeryüzünde bitkiler yeşerip gürleşir, çok geçmeden kurur, rüzgarın sa¬ 
vurduğu çerçöp haline gelir. Allah her şeye hakkıyla kadirdir. Mal mülk, 
çoluk çocuk... Bütün bunlar dünya hayatının süsleridir. Ama baki kalacak 
yararlı işler ise Rabbinin katında, hem mükâfat yönünden, hem de ümit 
bağlamak bakımından daha haprlıdır.” (Kehf, 18/45-46) 

3. Menfaatine Çok Düşkün Olması 

İnsan nefsi, bütün menfaat ve lezzetlerin kendinde toplanmasını ister; 
onları başkaları ile paylaşmak veya devretmeyi sevmez. İnsanın bu vasfını 
anlatan pek çok âyet-i kerime vardır. Bunlardan birinde şöyle buyrulmak- 
tadır: 

bsiî IİI 3 “insanlara 

bir rahmet tattırdığımızda ona sevinirler. Şâyet yaptıklarından ötürü başla¬ 
rına bir fenâlık gelse, hemen ümitsizliğe düşüverirler.” (Rûm, 30/36) 

Aslında Allah’ın lumf ve rahmetiyle sevinmek men edilmemiş, aksine 
emredilmiştir. Fakat bu sevinçten maksat, nimet vereni tanıyarak, hamd 
ve şükrünü idrâk ederek sevinmektir. Burada ise nimet vereni hesâba kat- 
mayıp sadece nimete güvenerek şımarıp hevâlarına uyan kimselerin hâli 
açıklanmaktadır ki, bunlara hitaben: 
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4^ 2)1 Ol 'i “...Sakın şımarma! Muhakkak ki Allah şıma- 

ranları sevmez."’’ (Kasas, 28/76) buyrulmaktadır. Böyle kimseler ibâdet etseler 
bile, dünya menfaati için ederler. Sırf nimete güvendikleri için kendi yap- 
uldarı şeyler sebebiyle başlarına bir fenalık gelse derhal ümitsizliğe düşer¬ 
ler. Allah’ın rahmetinden tamamen ümit keserler. Çünkü teslimiyetleri, 
Allah’a değil, fâni şeyleredir. İnsanın menfaat-perestliği âyet-i kerîmede 
ne güzel tasvir edilir: 

j oLsOİ Olj ^ OÜhl ajLsOI O^s 2)1 aOtj 

jÇ^I Oly^İJl y» ohi syySliy Çili y-J- “İnsanlardan kimi Allah’a (şüphe ve 
tereddüt içinde) yalnız bir yönden kulluk eder: Kendisine bir iyilik doku¬ 
nursa, buna pek memnun olur; bir de musibete uğrarsa, çehresi değişir 
(dinden yüz çevirir). O, dünyâsını da, âhiretini de kaybetmiştir. İşte bu, 
apaçık ziyanın ta kendisidir."’’ (Hac, 22/11) 

Bu tip insanlar, nefsânî arzulardan kurtulamadığı için kendine göre 
ibâdet eder; gönülden ve içten gelerek değil, belli bir maksat için gâfilâne 
bir şeldide dindarlık yapar. Eğer kendisine bir iyilik gelirse sevinir, bir belâ 
geldiğinde ise hakikatten yüz çevirir. Doğrusu ise, insanın Rabbine tevek¬ 
kül etmesi, iyiliklere teşekkür, hoşa gitmeyen şeylere ise sabretmesidir. 

4. Allah’a Karşı Pek Nankör Olması 

İnsanda, sahip olduğu nimetlerin farkında olamama, onların yeteri 
derecede kıymetini bilememe özelliği vardır. Buna nankörlük denmekte¬ 
dir. Buna göre terbiye ve tezkiye olmamış insan, gördüğü iyiliğin kadrini 
bilmez, kendisine yapılan iyiliği veya eline geçen nimeti inkâr eder, nimeti 
verene karşı nankörce davranır. Arapçada nankörlük; “küfrân” ya da 
“küfrânü’n-nimeti” kelimeleriyle ifade edilmekte ve şükrün karşıtı olarak 
kullanılmaktadır. Nankör kimseye de “kâfirü’n-nimeti” denilir. 

Kur’ân’ın ilgili âyetlerinden anlaşıldığına göre nankörlük, adetâ insanı 
karakterize eden bir özellik durumundadır. Başına bir musibet geldiğin¬ 
de Allah’a yalvarır, kendini emniyette hissedince de O’nu unutur. Rabbi 

İbn Manzur, Lisâna’I-Arab, “küfr” maddesi, V, 144; Şâmil İslâm Ansiklopedisi, “nankörlük” 
maddesi, s. 172. 
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kendisine bir nimet verdiğinde ona sevinir, fakat kendi hatası yüzünden 
başına bir kötülük geldiğinde nankörlük huyu yeniden depreşir. Rabbi- 
miz, insanın bu vaziyetini, Kitâb-ı Mübîn’inde şöyle ifade buyurur: 

LLh oLîl ülilj 

^ jJ—«y yll Ol ® 1 jjÂS” 

4j UtLp ^ Lâ*^li ^Sjlj 01 

U-i “Denizde başınıza bir musibet geldiğinde, O'ndan başka bütün yalvar- 
dıklarınız kaybolup gider. O sizi kurtarıp karaya çıkardığında, (yine eski 
hâlinize) dönersiniz. İnsanoğlu çok nankördür. O'nun, sizi karada yerin 
dibine geçirmeyeceğinden, yahut başınıza taş yağdırmayacağından emin 
misinizi Sonra kendinize bir koruyucu da bulamazsmız. Yahut O'nun, 
sizi bir kez daha oraya (denize) gönderip üzerinize bir kasırga yollayarak, 
inkâr etmiş olmanız sebebiyle sizi boğmayacağından emin misinizi Sonra, 
bundan dolayı kendinize (intikamınızı almak için) bizi arayıp soracak bir 
destekçi de bulamazsınız.” (İsrâ, 17/67-69) 

Diğer bir âyette şöyle buyurulur: 

iğs] li olJMI Ja “O canı çıkası insan, ne nankördür oF'' (Abese, 80/17) 

O insan küfrü ve nimetlere nankörlüğü sebebiyle ilahi lisanla beddua¬ 
ya müstehak görülmüştür. Âyet-i Kerîme bu ifadesiyle, onun yapuklarının 
ne kadar fena olduğunu anlatmakta ve bu haliyle bedduayı hakkettiğini 
ifade etmektedir. O, ne nankör bir varlıktır. Yani yaratılış ve varoluşunun 
icaplarını ne derece şiddetle red ve inkâr etmektedir. Eğer bunların icapla¬ 
rını yerine getirmeyi gözetmiş olsa yaratıcısına elbette şükretmesi gerekir¬ 
di. Dünyada dik başlılık etmez, âhiretini de unutmazdı. 

Bir diğer âyet-i kerîmede: 

dlJi ^ 4jJj ® IğSİ Zğ ol-J)ll 01 “Şüphesiz ki insan Rabbine karşı 
pek nankördür. Elbette buna kendisi de şahittir.” (Âdiyât, 100/6-7) buyrul- 
maktadır. Konu ile alakalı başka bir âyet-i kerîmede ise şöyle buyrulur: 

4İİ.P jj.A3 «eföl ü lil ® ü yZs 40/yu 4jj 10 lil OLOj^I üU 

^yUÎ JjOU 4ijj “Fakat insan, Rabbi kendisini imtihan edip ikramda 

bulunduğu ve nimet verdiği zaman “Rabbim bana ikram etti.” der. Onu 

Sey\ld Kutub, Fi Zilâlil-Kur’ân, VIII, 52. 
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imtihân edip rızkını daralttığında ise “Rabbim beni tahkir etti, önemse¬ 
medi.” der.” (Fecr, 89/15-16) 

Cenâb-ı Hak kulunu, sabrı nisbetinde mükâfatlandırmak üzere her 
an imtihan etmektedir. Bu esnada rızkı daraltılan, sıkıntılara mübtelâ 
olan pek çok insan, bunun İlâhî hesapta bir kolaylık, âhirette büyük 
bir ecir olacağını, dolayısıyla İlâhî bir ikram ve muhâfaza olduğunu 
düşünmeden; “Rabbim bana hor baktı, beni küçümsedi” diye gücenir. 
Rabbinin üzerindeki nimetlerini düşünemez hâle gelir. Rızık az da olsa 
yine onun şükrünün edâ edilmesi gerektiğini ve azın kıymetini bilmeye¬ 
nin, çoğun kıymetini de bilemeyeceğini idrâk edemez. Rabbinin bunlar 
vesilesiyle kendisini imtihan etmekte olduğunu aklına getirmez. Hâlbuki 
Cenâb-ı Hak: 

ksi “... Sizi bir imtihan olarak şerle de hayırla da 

deneriz...” (Enbiyâ, 21/35) buyurmaktadır. İnsan bu durumun şuurunda 
olmazsa bu menfî duygular nihâyette onu küfre kadar sürükleyerek kendi¬ 
sini yaratan Yüce Rabbine karşı hasım hâline bile getirebilir. Çünkü onun 
nazarı fazilete değil, dünyanın gelip geçen boş sevdâlarına yönelmiştir. Bu 
sebeple insan, Rabbi ile arasında bulunan nankörlük duvarını tuğla tuğla 
sökmeye çalışmalı, şükredicilik vasfını geliştirmeye gayret göstermelidir. 
Çünkü şükür nimetlerin artmasına, nankörlük ise nimetlerin elden kaybo¬ 
lup İlâhî azabın inmesine sebep teşidl etmektedir. 

5. Harîs ve Cimri Olması 

İnsan, arzuladığı şeyleri elde etme yolunda son derece hırslıdır. 
Aynı zamanda kazandığı menfaatleri başkaları ile paylaşmada ise cimri¬ 
dir. Hırs, şiddetle arzu etmek, üzerine çok düşmek, tamah, açgözlülük, 
bir şey haldtında ziyadesiyle rağbet ve meyil göstermek manalarına 
gelmektedir.^^® Arapça’da tama’ kelimesinin ifade ettiği aşırı isteğin bir 
ileri adımı “paylaşmağa yanaşmayıcı bir istek” anlamını taşıyan “çeşit” 
ve uç noktası da, hem Kur’ân-ı Kerîm’de ve hem de hadis-i şeriflerde 
çok yerilen “emeP’dir. Hırs, gerçek anlamı içinde verilmesi gereken 

Bkz. İbrahim, 14/7 

Bilmen, Ömer Nasuhi, Dini ve Felsefi Ahlâk Lügâtçesi, “hırs” maddesi. 
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değil, hırs gösterilen şey açısından değerlendirilebilecek bir tutumun 
adı olmaktadır. Dolayısıyla hırsın iyiye de kötüye de kullanımı sözko- 
nusudur. 

Cimrilik ise harcanması gereken malı sarfetmekten kaçınmak, para 
ve malı çok sevdiğinden dolayı, başkasına bir şey vermekten çekinmek 
demektir. Dinimiz, başta zekât olmak üzere bazı malî harcamalarda 
bulunmamızı emretmiştir. Aile bireylerinin bakımı, akrabaların görülüp 
gözetilmesi de bu emirler arasındadır. Çevremizdeki yoksullara imkân öl¬ 
çüsünde malî yardım ise bir insanlık görevidir. Parası ve malı olduğu halde 
bir insan bu görevlerini yapmaz ve malını sarf etmekten çekinirse, cimrilik 
yapmış demektir. Cimriliğin başlıca sebebi aşırı mal hırsı ve gelecekte 
yoksul kalma korkusudur. Cenâb-ı Hak şöyle buyuruyor: 


1 ü 0^^ y* Jj ^ ‘üJİ ' Ly o ^j 

dJjjâ Uj Ülj olyi-Ul İİJ ÜtiJl “Allah'ın verdiklerinden 

cimrilik edenler, sakın bunun kendileri için hayırlı olduğunu sanmasınlar 
bilakis bu onların kötülüğünedir. Cimrilik yaptıkları şey, kıyamet günü 
boyunlarına dolanacaktır. Göklerin ve yerin mirası Allahindır. Allah işle¬ 
diklerinizden haberdardır.” (Âl-iimrân, 3/180) Peygamberimiz ise, “... Cimri 
kişi Allah'a uzak, Cennet'e uzak, insanlara uzak ve Cehennem ateşine 
yakındır. buyurarak bu mezmum hasleti yasaklamıştır. 

Cimrilik konusu, Allah’ın çok kötülediği bir haslettir. İman eden bir 
kimse asla cimri davranıp mal yığmaz. Tamahkâr davranmaz. Nefsinin 
cimriliğinden kendini kurtarır. Cimriliğin ve tamahkârlığın son derecesi 
olarak Kur’ân’da bir kelime daha vardır. Bu kelime şih, şuh veya şihh’dir. 
Kelime güçlü bir kötüleme anlamında tamahkârlık ve cimrilik demektir. 
Ayet-i kerimede buyurulur: 


ö ykLİhl “O halde gücünüz yettiği kadar Allah'dan korkun. (O'nun öğütle¬ 
rini) dinleyin. İtaat edin. Kendi iyiliğinize olarak harcayın. Kim nefsinin 
cimriliğinden (şuhhe nefsihi) korunursa işte onlar, kurmluşa erenlerdir.” 


(Tegabün, 64/16) 


Tirmizî, Birr, 40 
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Bu âyete göre, cimrilik, nefsin kendisinde bulunan bir belâdır. Nefsi, 
bu belâdan ancak iman kurtarır. Allah’a ve âhiret gününe inanan insan, 
infak ederek nefsindeki bu cahili lekeyi temizler, bu belâdan kurtulur. 
Cimrilik belâsından kurtulamayan insan İslâmî bir hayata aşina olamaz. 
İslâmî hayata alışkın olmayan cimriler, Allah’ın rahmet hazînelerine sahip 
olsalar bile, biter korkusuyla cimrilik ederler. Halbuki Allah’ın hazîneleri 
bitmez ve tükenmez. 

İnsanın cennetten çıkarılmasında büyük payı olan bu mezmum 
sıfatlar, terbiye edilmediğinde dünya ve ukbâ hayatı için en büyük tehli¬ 
kelerden biri hâline gelir. Rabbimiz bu nevî sıfatların mü’minde olmasını 
istememektedir. Cenâb-ı Hak bu hususta kullarını ikâz ederek şöyle bu- 
)aırur: 

LLç JUJl d“Hayır! Doğrusu siz, yetime ikram etmiyorsunuz; yok¬ 
sulu yedirmeye birbirinizi teşvik etmiyorsunuz! Haram helâl ayırmaksızın 
mirası hırsla yiyorsunuz. Malı aşırı derecede seviyorsunuz.f''’ (Fecr, 89/17-20) 

Ujli yÂ]\ lilj ® Ujijl İli lil ® 01 “Gerçekten insan, 

pek hırslı (ve sabırsız) yaratılmıştır. Kendisine fenalık dokunduğunda, 
sızlanır, feryâd eder, ona imkân verildiğinde ise cimrileşir, pinti kesilir.” 
(Meâric, 70/19-21) 

JjjAJ jğd\ ÇAJ “Gerçekten insan dünya malına son derece düşkün¬ 
dür, onu çok sever.” (Âdiyât, 100/8) 

Son olarak zikredilen âyet-i kerîmede dünya malı îçîn “hayr” tâbirinin 
kullanılmasının sebebi, İnsan fıtratınm ona meyletmesi, çoğu İnsanın dün¬ 
ya menfaatinden dolayı onu mutlak hayır zannetmesidir kİ, âyette bu zan 
kötülenmiştir. Yâni İnsan, mal ve serveti mutlaka “hayır” sanarak sevdiği 
İçin cimridir, eli sıkıdır. Allah İçin o malın haklanı vermek, hayra sarfet- 
mek, umûmun menfaatine hizmet etmek İstemez, kıskanır. Onu kazan¬ 
mak hususunda çok güçlü ve hırslı olurken, sıra o malın şükrünü ödemeye 
gelince zayıflığını İleri sürerek nankörlük eder ve İnfaktan kaçınır.Ka¬ 
lem Sûresl’nde Allah’ın verdiği nimetlere nankörlük edip şükrünü yerine 

Elmalık, mk Dini, VIII, 6021. 
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getirmeyen bahçe sahiplerinin dûçâr oldukları hazin akıbet, acildi sahneler 
hâlinde sergilenmektedir^^^ Bu kötü sıfatları taşıyanlar için Cenâb-ı Hak 
şöyle buyurmaktadır: 

^ jj-ud ® dU ûl ® oİJlpj ® Syd ay^ ci^ 

“İnsanları arkadan devamlı ayıplayıp çekiştiren (hümeze), yüzlerine karşı 
da onlarla alay etmeyi âdet edinen (İnmeze) her kişinin vay hâline! O, malı 
toplar ve onu sayıp durur. Malının gerçekten kendisini ebedî kılacağını 
sanır. Hayır, yemin olsun ki o Hutame’ye atılacaktır.” (Hümeze, 104/1-4) 

öGj lil cJ^ İDe ki 

“Eğer Rabbimin rahmet hazînelerine siz sâhip olsaydınız, o zaman (dahî) 
harcamak(la tükenir) korkusuyla cimrilik ederdiniz. Zaten insan çok cim¬ 
ridir.”’" (İsrâ, 17/100) 

Peygamber Efendimiz de hırs ve cimriliğin ne kadar zararlı olduğunu 
şöyle beyan buyurmaktadır: 

“Bir koyun sürüsünün üzerine salıverilen iki aç kurdun o sürüye ver¬ 
diği zarar, kişinin mal ve şeref hırsının dinine olan zararından daha ağır 
değildir. 

“Ademoğlu yaşlanır, fakat ondaki iki şey gençleşir: Mal üzerine hırs, 
ömür üzerine hırs...”^^° 

“Âdemoğlunun iki vadi dolusu malı olsa, bir üçüncüsünü ister. 
Ademoğlunun karnını (gönlünü) topraktan başka birşey doldurmaz. Şu 
kadar ki, tevbe eden kişinin tevbesini Allah kabul eder. 

Beşer nefsi zayıftır, muhteristir. Allah’ın koruduğu kimseler bun¬ 
dan müstesnadır. Ancak kendilerini imanla mâmur edenler, bu cimrilik 
cehâletinden temizlenebilir, yeryüzünün zaruretlerinden kurtulabilir, 
menfaata karşı duydukları hırs kaydından vazgeçebilirler. Çünkü iman 
sahipleri, Allah’dan, maldan da üstün bir şey umabilirler. Bu umulan şey 
Allah’ın rızasıdır. Mü'min kalp; mal ile değil, iman ile mutmain olur; Al¬ 
lah yolunda infak etmekle fakir düşeceğinden korkmaz. Kendi hiçbir şey 

Bkz. Kalem, 16-33 
Tirmizî, Zühd, 30 

120 İbnMâce, Zühd, 27 

121 Tirmizî, Zühd,19', İbniMâce, Zühd, 27 


69 







Kur'ân'da İnsan 


değilken Allah onu meydana getirmiş, vücut, göz, kalp, lisan ve sayısız 
nimetler bağışlamış ve mal sahibi yapmıştır. Bunlar Allah’a aittir. Öyle ise 
Allah’a güvenen birisi Allah yolunda ve Allah rızası için malını infak et¬ 
mekten çekinmez. Ama kalp gerçek imandan yoksun olunca, infak etmeye 
veya sadaka vermeye teşebbüs ettiği zaman, her defasında, nefsinde bir 
cimrilik duygusu dalgalanmaya başlar, fakir düşeceğinden korkar. Böylece 
infak etmekten vazgeçer. Sonra onun hayatı emniyetsiz ve istikrarsız bir 
korku ve ihtiras Cehennemi haline gelir. 

6. Kıskanç ve Kasetçi Olması 

İnsan fıtratındaki mezmum sıfatların en tehlikelilerinden biri de kıs¬ 
kançlık ve hasettir. Hased, kıskanmak, çekememek, başkasında olan sağlık, 
zenginlik ve benzeri nimetlerden dolayı rahatsız olarak o kişiden o nime¬ 
tin gitmesini istemek gibi mezmum manalar ihtiva eder. Kalpte bulunan 
ve insanı kötülüklere sürükleyen en önemli ve gayri ahlâkî özellilderden, 
hastahidardan birisidir. Bilgisizlik ve tamahkârlığın birleşmesinden, kay¬ 
naşmasından doğar. Bu bakımdan haset, çirkin huyların en zararlıların- 
dandır. Herkeste bulunmakla birlikte dereceleri faridıdır. Kimi insanda 
haset duygusu bir an için gelip gider; kiminde ise iyice yerleşir, bütün 
benliğe hâkim olur ve gittikçe artar. İşte asıl üzerinde durulması gereken 
ve tehlikeli olan haset sonuncusudur. İmam Gazalî’ye göre haset ancak 
bir nimete karşı olur. Allah bir kimseye bir nimet bağışladığı zaman diğer 
insanda ona karşı iki türlü hal belirir. Birincisi, o nimeti çok görerek onun 
elinden gitmesini istemektir; buna haset denir. Hasedin tezâhürü de insa¬ 
nın elindeki varlığı, nimeti çok görmek ve yok olması halinde sevinmektir. 
Ildnci hal ise ne varlığa sevinmek, ne de yok olmasını istemektir. Ayet-i 
kerîmede şöyle buyrulur: 

Aİjd U ^ “Yoksa onlar, Allah'ın lutfundan 

verdiği şeylerden dolayı insanları kıskanıyorlar mil.” (Nisâ, 4/54) 

Kalbin manevi hastahidarından biri olan hased, ancak hakiki ilim ve 
Salih amel ile tedavi edilebilir. Hased hastalığını tedavi edebilmek için 

Rağıb, el-Miifredıt, “hased” maddesi, s. 125; İbn Manzur, Lisânu’l-Arab, “hased” maddesi, 
III, 148-149; Şamil İslâm Ansiklopedisi, “hased” maddesi, s. 191-192. 
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öncelikle hasedin din ve dünya için getirdiği zararları bilmek, bu hususta 
ilim sahibi olmak gerekir. Üstelik hased, kendisine hased edilen kimseye 
zarar getirmez. Bu nedenle kişinin kendine düşman olması anlamına 
gelen hasedden kurmimak için, hasedin zararlarını iyice idrak etmelidir. 
Hased eden, Allah’ın yaptığı taksim ve takdire rıza göstermiyor, onun 
iradesine karşı geliyor demektir. O’nun bizce gizli olan hükümleri ile 
mülkünde gerçekleştirdiği adalete kızmak, onu çirkin bulmak anlamına 
gelmektedir. Bu ise, kişinin tevhidin özüne ters düşmesinden, dolayısıyla 
imanının zedelenmesinden başka bir şey değildir. Hasedden vazgeç¬ 
mek için onun bu zararını bilmek bile yeterlidir. Fakat bunun yanında 
hased eden kimsenin bir mü’mini aldatmak, ona nasihat etmeyi terk 
etmek, mü’minleri sevmek yolundaki Islâm’ın açık emirlerini terketmek, 
mü’minlerin zarara uğramaları halinde bundan en çok sevinecek olan 
şeytan ve kâfirlerle birleşmiş olmak gibi hiç de küçümsenmeyecek suç ve 
günâhları işlemiş olacağı unutulmamalıdır. 

Resûlullâh (sallallâhu aleyhi ve sellem), hasetten Sakındırarak onun zararını 
şöyle haber vermektedir: 

“Haset etmekten sakının. Zira haset, ateşin odunu yiyip bitirdiği gibi 
iyilikleri yer bitirir. 

Hased eden kimsenin içinde sürekli bir ateş yanar. Bu ateş onu yakar, 
yavaş yavaş eritir. Çünkü birisine hased edildikçe Allah onun nimetini artı¬ 
rır. Onun nimetinin artması da hasedçinin hasedini, dolayısıyla rahatsızlık 
ve sıkıntısını çoğaltır. Hasedçinin göğsü daralır, uykusu kaçar. Amansız 
bir hastalığa düşer. Bu ise ancak kişinin düşmanlarının isteyebileceği bir 
durumdur, hased edilenin perişanlığı istenirken, hasedçi perişan olur. 
Bunun yanında hased edilen kimsenin durumunda bir bozulma, bir kötü¬ 
leşme olmaz. O halde, kişi bir âhiret hesabı ve korkusu çekmese bile, aklın 
gereği olarak bu yararsız azaptan kurmimayı istemelidir. Üstelik âhirette 
neden olacağı ceza da unutulmamalıdır. 

Amel ile hasedi tedâvî etmenin yolu, onun isteklerini yerine getir¬ 
meyerek, hatta aksini yaparak ona hükmetmesini öğretmektir. Sözgeli¬ 
mi içindeki hased duygusu birisini kötülemesini istediğinde kişi, bunu 

123 Ebû Dâvûd, Edeb, 44 
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şeytanın kendisi için hazırladığı tuzağa düşmek demek olduğunu anla¬ 
yarak tersini yapmalı onu övmelidir. Kendisinden birisine karşı kibirli 
davranmasını istediğinde karşı koyarak tevazu göstermeli; vermemeyi 
fısıldadığında, vermelidir. Kişinin bu davranışları, karşısındaki insanı 
memnun eder ve onun tarafından sevilmesine neden olur. Bu şekilde 
karşılıklı sevgi başlar ve zamanla hased hastalığı yok olur. Baştan zorla 
yapılan bu davranışlar zamanla insanın kişiliği ve doğası haline gelerek 
kökleşir. 

7. Zayıf Yaratılmış Olması 

İnsanın, dünyaya geldiği an dikkate alındığında beden ve ruh itiba¬ 
riyle oldukça zayıf yaratıldığı görülmektedir. Allah Teâlâ diğer mahlûkâtı 
doğumlarından kısa bir süre sonra hemen hayata intibak edebilecek ve 
kendi başına yaşayabilecek bir kuvvette yarattığı hâlde, insanı uzun bir 
müddet başkalarının bakımına ve muhafazasına muhtaç, âciz ve zayıf bir 
durumda yaratmıştır. Âyet-i kerîmede şöyle buyrulur: 

syi Jl)<j ^ ^ ^ <ü)l 

“Allah sizi önce zayıf olarak yarattı, zayıflığın ardından size kuvvet verdi, 
kuvvetin ardından da tekrar bir zayıflık ve ihtiyarlık verdi...” (Rûm, 30/54) 

İnsan, güçlü kuvvetli olduğu gençlik dönemine aldanmamalıdır. Zîrâ 
bu kuvvetin ardından muhakkak bir za’fiyet ve tükeniş dönemi gelecektir. 
İhtiyarlıkta duyulan pişmanlık ise elden kaçırılan fırsatları geri getirmeye¬ 
cek, ruhun hasret ve ıztırâbını dindiremeyecektir. İnsanın bu hazin âkıbeti 
âyet-i kerîmede şöyle bildirilmektedir: 

Süî jrîdl ^ “Kime uzun bir ömür verirsek. Biz 

onun yaratılırım (güç ve kuvvetini alarak) tersine çeviririz. Hiç (bu 
manzarayı) düşünmüyorlar mıi (Bu ibretli yolculuğu idrâk etmiyorlar 
mı?).” (Yâsîn, 36/68) 

Fizyolojik yapısı itibâriyle birçok za’fiyet taşıyan insan, aslında psiko¬ 
lojik yönden daha büyük bir za’fiyet içindedir. Bu iki yöne de işâret eden 
âyet-i kerîmede: 

“... İnsan zayıf yaratılmıştır.” (Nisâ, 4/28) buyrulmak- 

tadır. 
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Cenâb-ı Hak insanın irâde, hafıza ve azim yönünden zayıflığını 
Hazret-i Âdem (aleyhisselâm)’ın şahsında şöyle beyan buyurur: 

Ujp d JJ ^ j.iî aiJj “Şüphesiz daha önce Âdemie 

(yasak ağaçtan yememesi hususunda) ahitleşmiştik, fakat o bunu unuttu. 
Biz onu fazla azimli bulamadık.” (Tâhâ, 20/115) 

Âyet-i kerîmede ifâde edildiği gibi Hazret-i Âdem (aleyhisselâm) Âllah 
ile yapmış olduğu ahdi unutmuştur. Bu onun azim, kararlılık ve üzerine 
düşen vazifeyi tam olarak yapma bakımından da ciddi bir zafiyet içinde 
olduğunu göstermektedir. Bu bakımdan insan. Yüce Yaratıcısı karşısında 
acziyetini ve hiçliğini idrak ederek ihlaslı bir şeldide kulluğa yönelmelidir. 
Her şeye kadir olan ve sonsuz kuvvet sahibi olan Âllah’a teveldcül etmek 
sûretiyle akıbetini hayra dönüştürmeye gayret etmelidir. 

8. Sıkıntıda Allah’ı Çok Anması, 

Sıkıntı Geçince Hemen Yüz Çevirmesi 

Kur’ân-ı Kerîm’de insanın bu vasfına sıkça temas edilir. Yüce Rab- 
bimiz, onun bu özelliğini, zaman zaman gemi ile seyahat eden insanlar 
örneği ile dikkatlere arzeder: 

a. Gemideki insanlar Misali 

Ljj \jf-js'j Â/i ajmı ^ lii yİ' 

lüjl ia.^1 ^J-S” 

Lbjl L^l U ^Lbis ® ^ ^o-La 

bÇiL" (ikiş-y lüJl p dİJl 5j/İLil Jg “Sizi karada ve denizde 

gezdiren O'dur. Hatta siz gemilerde bulunduğunuz, o gemiler de içindeld- 
leri tath bir rüzgarla alıp götürdükleri ve (yolcular) bu yüzden neşelendikleri 
zaman, o gemiye şiddedi bir fırtına gelip çatar, her yerden onlara dalgalar 
hücum eder ve onlar çepeçevre kuşatıldıklarını anlarlar da dini yalmz Allah'a 
halis kılarak: Andolsun eğer bizi bundan kurtanrsan mutlaka şükredenler- 
den olacağız, diye Allah'a yalvarırlar. Fakat Allah onları kurtannca bir de 
bakarsın ki onlar, yine haksız yere taşkınlık ediyorlar. Ey insanlar! Sizin taş- 
kınhğmız ancak kendi aleyhinizedir; (bununla) sadece fani dünya hayatının 
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menfaatini elde edersiniz; sonunda dönücünüz yine Biz'edir. O zaman 
yapmakta olduklarınızı size haber vereceğiz.” (Yunus, 10/22-23) 

Bu âyetlerin öncesinde Allah Teâlâ, insan cinsinin önemli bir vasfını 
ifade etmektedir. O da şu: İnsanlar, kendilerine dolaman kıtlık, hastalık, 
yangın, sel vs. gibi bir sıkıntıdan sonra bu sıkıntılardan kurtulup bir rahme¬ 
te, emniyete, rahatlığa ve genişliğe kavuştuklarında önceki sıkıntılı hallerini 
unuturlar ve Allah’a isyana başlarlar. Bu âyetler ise, manası net olarak 
anlaşılmayan bu külli kaideyi canlı bir örnekle açıklamakta ve bu yolla İlâhî 
maksadın en iyi şekilde anlaşılmasını sağlamaktadır. Bu örnek de birbirini 
taldp eden gayet canlı ve hareketli sahneler halinde sunulmaktadır: 

Birinci Sahne: “5izi karada ve denizde gezdiren O'dur.” 

Gölderi, yeri ve bu ikisi arasında bulunan her şeyi yaratan, yöneten 
ve idare eden Allah Teâlâ olduğu gibi insanları karada ve denizde gezdi¬ 
ren; onlara hem karada hem denizde hareket edebilme güç ve kabiliyetini 
veren; bütün engelleri kaldırarak ister yürüyerek ister binitli bir şeldide 
gezmenize imkan sağlayan Allah’tır. Karada ayaklarınız üstüne yürüyor 
veya çeşitli vasıtalara binerek dolaşıyorsunuz. Denizde de gemilere binmek 
süreriyle rahat rahat seyrü sefer edebiliyorsunuz. O halde bunu bir nimet 
bilmeli ve bu nimeti verenin de Allah Teâlâ olduğunu hatırınızdan çıkar¬ 
mayarak O’na her an laılluk şuuru içinde olmalısınız. 

İkinci Sahne: “Hatta siz gemilerde bulunduğunuz zaman, o gemiler 
içindekileri tatlı bir rüzgarla alıp götürürler ve (yolcular) bu yüzden ne¬ 
şelenirler...” 

Hemen karşımızda bir liman beliriyor. Limanda bir gemi... Bakıyo¬ 
ruz yolcular gemiye doluşuyor, birer birer yerlerine oturuyorlar. Gemi 
doluyor, halatlar çözülüyor ve yavaş yavaş iskeleden uzaklaşıp denizin 
ortasına doğru akmağa başlıyor... Yalnız burada enteresan bir durum 
var: Geminin içinde bulunanlar da biziz, onun ve içindeldlerin akibetini 
sahilden izleyenler de biziz. Hava güzel, rüzgarın esişi güzel, manzara 

Bkz. Yunus, 10/21 

Şimdi âyette, “Siz gemilerde bulunduğunuz zam^n...” bujmrulduktan sonra, “O gemiler hoş 
bir riizgirln ‘ bikum: sizinle birlikte’ akıp gittikleri...” denmeyip, “bibim: onlîrh birlikte” 
buyurularak hitaptan gaibe bir iltifat yapılmıştır. Bunun da gayesi şudur: Her insan içinde 
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güzel... İnsanlar keyflerinden neş’eleniyorlar, seviniyorlar. Kimi bir şeyler 
yiyip içiyor, kimi güverteden masmavi denizi, geminin suları yarıp yarıp 
gidişini, gemi peşinden koşturan irili ufaklı kuşların suya eğilip nevaleleri¬ 
ni devşirmelerini seyrediyor, kimi uyukluyor hatta rüya görmeye başlıyor, 
kimi ise arkadaşıyla başbaşa vermiş eski günlerin hatırasını yad ediyor... 
Fakat işin garibi hiç birinin aklına Allah gelmiyor. Ancak O’nun izniyle 
gemilerin su üzerinde durduğunu, ancak O’nun isteğiyle rüzgarın estiğini 
ve bütün bunların O’nun bir nimeti olduğunu kimse düşünmüyor. Tam 
anlamıyla gafil bir zümre! 

Üçüncü Sahne: “Tam bu sırada gemiye şiddetli bir fırtına gelip 
çatar, her yerden onlara dalgalar hücum eder ve onlar çepeçevre kuşa¬ 
tıldıklarım anlarlar da dini yalnız Allah'a halis kılarak: Andolsun eğer 
bizi bundan kurtarırsan mutlaka şükredenlerden olacağız, diye Allah'a 
yalvarırlar." 

Gemi ve içindekiler rahat bir şekilde yolculuklarına devam ederken 
hemen şimdi anî ve müthiş bir fırtınanın koptuğunu ve derhal gemiye 
ulaşuğını görüyoruz. Fırtınanın tesiriyle oluşan dağlar gibi dalgalar gemi¬ 
ye ve içindeldlere hücum ediyor. Bakıyoruz geminin düzeni bozuluyor, 
yatıyor, bir sağa bir sola. Dalga vurdukça derinlildere gömülür gibi olu¬ 
yor; iniyor çıkıyor. Deryada kaybolan bir telek misali sürüklenip gidiyor. 
Evet şimdi o müthiş fırtınanın önünde ve o son derece büyük ve şiddetli 
dalgaların arasındaki geminin hazin durumunu izliyoruz. 

Tabi gemi boş değil. İçi yolcu dolu. Gemi bu halde olursa, içinde¬ 
ki yolcuların halinin ne olduğunu siz tasavvur edin! Şimdi gözümüzün 
önüne denizde çalkanan bu geminin içindeki zavallı yolcular geliyor. 
Balayoruz hepsi feryat içindeler. Az önce seyrettiğimiz keyifli ve neş’eli 
hallerinin zerresi bile yok! Bu neş’e, yerini bütünüyle korku ve dehşete terk 
etmiş! Herkes yerinden fırlamış, bağrışıp çağrışıyorlar. Ama balayorlar 
ki çepeçevre kuşatılmışlar, kurtuluş mümkün değil! Kurtulmanın binbir 

bulunduğu durumu iyice düşünüp tartamaz. Bu balamdan yapılan bu iltifatta hem muha¬ 
taplara, kendi hallerini soyutlayıp karşıdan bakar gibi seyrettirmek ve düşündürmek, hem de 
bunların hallerini başkalarına hatırlatıp seyrettirmek için gayet ince bir tasvir sanatı bulun¬ 
maktadır. (Râzî, Mefâtihu’I-Gayb, XVII, 69; Elmalılı, Hîk Dini, IV, 2699) 
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türlü yollarını arıyorlar, ama hiçbir kurtuluş yolunun olmadığını yakînen 
anlıyorlar. Zayıflar, güçsüzler, acizler ve çaresizler! 

İşte ancak bu müthiş hercümerc içinde gönüllerde katmerleşen İdrler 
sıyrılıyor, fıtratı selime açığa çıkıyor. Kalp silkinerek iğrenç tasavvurların 
kalıntılarından kurtuluyor. Selim fıtrattan tevhîd fışkırıyor. Her şeyi bıra¬ 
kıp ihlas ve hülûs ile Allah’a sarılıyorlar^^*: “Bizi bu tehlikeden sağ salim 
kurtarırsan andolsun ki şükreden kullarından olacağız.” Ne olur Allahımız 
bizi kurtar. Senden başka bizi kurtaracak kimse yok! Kurtar bizi ya Rab- 
bimiz, kurtar biziii!!!... Şimdi biz bu yolcuların kalplerinin tâ derinlilderin- 
den gelen bir âhü eninle Rablerine yalvarışlarını, kurmluş ümidlerini O’na 
bağlayışlarını; ihlas ve samimiyetle şâkirlerden olacaklarına dâir Allah’a söz 
verişlerini seyrediyor ve dinliyoruz. 

Dördüncü Sahne: “Fakat Allah onları kurtarınca bir de bakarsın ki 
onlar, yine haksız yere taşkınlık ediyorlar.” 

Onların bu samimi yalvarışlarının dergâh-ı izzete ulaştığını ve kabule 
şayan olup hemen neticesini verdiğini görüyoruz. Fırtına diniyor, dalgalar 
kesiliyor ve deniz sakinleşiyor. Yolcular, nefesleri içlerine sığmazken artık 
rahat rahat nefes alabiliyorlar. Uçacak gibi olan kalpleri sükûnet buluyor. 
Gemi emniyetle sahile yanaşıyor, yolcular boğulup mahvolmadıklarından 
ve hayatta olduklarından emin, korkusuzca karaya ayak basıyorlar. 

Fakat karaya ayak basar basmaz birden olan biten her şeyi unutuyor¬ 
lar. Tabi bununla birlikte Allah’ı da unutuyorlar. Sanki başlarına hiçbir 
şey gelmemiş, sanki hiçbir sıkıntıya uğramamış ve sanki Allah’a hiç yalvar¬ 
mamış gibi azgınlığa, taşlanlığa ve haksızlığa başlıyorlar. Hemen, hiç ara 
vermeksizin, hiç vakit geçirmeksizin!... 

İşte insanın gerçek yapısı budur. “Nisyan” kökünden unutkan, “üns” 
kökünden ise, başından geçenleri bir kenara bırakıp içinde bulunduğu 
durumla ünsiyet eden, kaynaşan bir yapıya sahiptir. Allah Teâlâ, bu vasfı¬ 
mızı çarpıcı bir örnelde hatırlatarak bizlerden sürekli, dalgaların sarsıntıları 
arasında gemide bulunup kurmluş için Allah’a yalvaran insanların o anda 
sahip oldukları ihlas, samimiyet ve tevhidi şuuru istemektedir. 

Seyyid Kutup, Fî Zdâl, IV, (11. cüz), 134. 

“Gemideki insanlar” örneğinin zikredildiği diğer bazı âyetler şöyledir: 
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Beşinci Sahne ve Sonuç: “Ey insanlar! Sizin taşkınlığınız ancak ken¬ 
di aleyhinizedir; (bununla) sadece fani dünya hayatının menfaatini elde 
edersiniz; sonunda dönüşünüz yine bizedir. O zaman yapmakta oldukla¬ 
rınızı size haber vereceğiz.” 

Bu örnek, kıyamete kadar bütün insan guruplarını kapsayacak bir 
örnektir. Bu sebeple Allah Teâlâ bütün insanlara hitap ederek yaptıkları 
taşkınlıldarın hep kendi aleyhlerinde olduğunu bildiriyor. Belki bu taşkın- 
lıldarı sebebiyle fani dünyada geçici bazı menfaatler elde edebilirler. Bu 
ise aldatıcı bir menfaattir. Sonra ister istemez mecburi olarak Allah’a dö¬ 
necekler, O da bütün yapuklarını kendilerine haber verecektir, işledikleri 
yanlışları orada anlayacaklar ama aruk iş işten geçmiş olacaktır. 

b. Zamr Gelince Sızlanması, Geçince Vurdumduymaz Olması 

upjj ğ y Vyjs <up LLU ÜjIİ jl jl «cLşd yj:^\ lilj 

ti)1 ğ'S ü nUÂs" 

“İnsana bir zarar geldiği zaman yan yatarak, omrarak veya ayakta 
durarak (o zararın giderilmesi için) Biz’e dua eder. Fakat Biz ondan sı¬ 
kıntısını kaldırınca, sanki kendisine dokunan bir sıkıntıdan ötürü Biz’e 
hiç dua etmemiş gibi geçip gider. İşte böylece haddi aşanlara (müsriflere) 
yapmakta oldukları şeyler güzel gösterilmiştir.” (Yunus, 10/12) 

Ayet, anlatılan fena huylarla vasıflanmış olanlara “müsrifler” demek¬ 
tedir. Bunlar aslında hakkı tanımak ve güzel ameller yapmak için kendi¬ 
lerine bahşedilmiş olan alal, zeka ve iradeyi, dünya zevideri ve dünyanın 


1) “Denizde başınıza bir musibet geldiğinde, O’ndan başka bütan yalvardıklannız kaybolup 
gider. O sizi kurtarıp karaya çıkardığında, (yine eski halinize) dönersiniz. İnsanoğlu çok nan¬ 
kördür.” (İsrâ, 17/66) 

2) “Gemiye bindikleri zaman, dini yalnız O’na has kılarak (ihlasla) Allah’a yalvarırlar. Fakat 
onları salimen karaya çıkarınca, bir bakarsın ki, (Allah’a) ortak koşmaktadırlar. Kendilerine 
verdiklerimize karşı nankörlük etsinler ve sefa sürsünler bakalım! Ama yakında bilecekler.^’ 
(Ankebût, 29/65-66) 

3) “Size varlığının delillerini göstermesi için, Allah’ın lütfuyla gemilerin denizde yüzdüğünü 
görmedin mi? Şüphesiz bunda, çok sabreden, çok şükreden herkes için ibretler vardır. Dağlar 
gibi dalgalar onları kuşattığı zaman, dini tamamen Allah’a has kılarak (ihlasla) O’na yalvarır¬ 
lar. Allah onları karaya çıkararak kurtardığı vakit içlerinden bir kısmı orta yolu tutar. Zaten 
bizim âyetlerimizi ancak nankör hâinler bilerek inkar eder.” (Secde, 31/31-32) 
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geçici lezzetleri uğrunda kötüye kullanarak, hakkın âyetlerinden ga¬ 
fil olarak, ebedi olan naim cennetlerini gelip geçici dünya hayatına 
feda ederek ömürlerini boş yere harcadıldarı için müşrik, zalim ve 
mücrimdirler. 

Âyette anlatılan, her yerde rastlanılabilecek bir insan tipinin çok güzel 
bir örneğidir. İnsan, sağlığı yerindeyken, durumu müsait iken hayatın 
akışına kendisini kaptırır; hata eder, günah işler, azgınlık yapar ve ölçüleri 
çiğner. Allah’ın koruduğu ve rahmetiyle kuşattığı kimselerin dışında, hiç 
kimse güçlü ve kuvvetli iken, ilerde güçsüz ve zayıf düşeceğini hatırına ge¬ 
tirmez. Bolluk zamanı insana çok şeyi unutturur. Kendini zengin görmek, 
insanı azdırır. Sonra kendisini kıskıvrak yakalayan bela sebebiyle bir de ba¬ 
karsınız ki, boynu bükük, korkak bir zavallı olmuştur. Birden bol bol dua 
etmeye, uzun uzun niyazlarda bulunmaya başlar. Bu zor şartlar karşısında 
bunalır ve sıkıntının gidip ferahın çarçabuk gelmesini diler. Duası kabul 
edilip felâketten kurtulduğunda ise artık bir daha geriye bakmaz, düşün¬ 
mez ve işin sonunun nereye varacağını hesaplamaz. Tekrar, daha önceleri 
olduğu gibi dünya hayatına dalar. 

Kur’ân’ın akışı ifade safhalarını ve etkili vurgularını, gözler önüne ser¬ 
meye çalıştığı psikolojik durumla ve sunmaya çalıştığı insan tipi ile paralel 
ve ahenkli biçimde ayarlamaktadır. Buna bağlı olarak felaket manzarasını 
ağır çekimle, yavaş yavaş, üzerine basa basa ve uzun uzun tasvir etmekte¬ 
dir: “Yatarken, otururken ve ayaktayken Biz’e yalvarır.” 

Burada “y^t^rken” olarak tercüme ettiğimiz kelime “cenb” kelimesidir 
ve âyette tahsis ifade eden “li” harfiyle beraber “li-cenbihî” şeklinde gel¬ 
miştir. Kişinin dua ettiği hallerden illd olarak da bu hal zikredilmiştir “Yat¬ 
ma” hali, insanın istirahat ettiği, dinlenmek istediği ve dua dahil her türlü 
fiilinden vaz geçtiği bir haldir. Halbuki başı dara düşen bu kişi, sıkıntıdan 
kurtulmak için bu halinde bile rahatını terk edip yalvarmaktadır. Artık 
diğer hallerde onu yalvarmaktan vazgeçirecek bir engel yoktur. Zaten di¬ 
ğer durumlar da “otururken, ayaktayken” şeklinde peşi sıra zikredilmekte, 
duanın gerçeldeştiği alanlar genişletilmektedir. Zira makam, ıtnab yani 


Elmalık, Hik Dini, IV, 2683. 

Kutup Seyyid, Fi Zıkl, IV, (II. cüz), 126. 
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sözü uzatma makamıdır. O kişinin yalvarışındaki kararlılığı, devamlılığı 
ve ısrarı canlandırmaktadır.^^® 

Âyet, insanın bedeninin, malının ve kuvvetinin üzerine yürüyen bir 
akıntının engele çarpınca, nasıl durduğunu veya geri döndüğünü tasvir 
etmek için; o insanın her halini, her tutumunu ve her görünümünü net bir 
biçimde canlandırıyor. Engel ortadan kalkınca, “geçip gider” şeldinde tek 
bir sözcük kullanılıyor. Bu tek sözcük boşalmayı, çözülmeyi, akıp gitmeyi 
ifade eder. Şükretmek için durmaz, düşünmek için bakmaz. İbret almak 
için değerlendirmez; ‘geçip-gider.’ “Başına gelen sıkıntıdan dolayı bize 
hiç yalvarmamış gibi olur.” Engel tanımadan ve hiçbir şeye aldırmadan 
hayaun akışına kendisini kapurır. İşte bunun gibi sadece felâket sırasında, 
bu felâketten kurtuluncaya kadar haurladıktan hemen sonra yoluna devam 
etme ve “geçip-gitme” karakteri ile ölçüyü aşanlar azgınlıklarını sürdürür¬ 
ler ve bu tutumları ile sınırları aşuklarını anlamazlar. 

İnsanın sahip olduğu bu psikolojik yapıyı açıldayan başka âyetler de 
vardır. Bunlardan ikisinde şöyle buyurulur: 

«cJl 1 ü dlil ^ Ajj Lpİ ^ 

jÛI üUI ^ lîljjl <ü) JjG-j “insanın başına 

bir sıkıntı gelince, Rabbine yönelerek O'na yalvarır. Sonra Allah ken¬ 
disinden ona bir nimet verince, önceden yalvarmış olduğunu unutur. 
Allah'ın yolundan saptırmak için O'na eşler koşar. (Ey Resûlüm!) De ki: 
Küfrünle biraz eğlenedur; çünkü sen, muhakkak cehennem ehlindensin.f” 
(Zümer, 39/8) 

b jSjli “İnsanların başına bir sıkıntı gelince, Rablerine yönelerek O'na 
yalvarırlar. Sonra Allah, katından onlara bir rahmet (nimet ve bolluk) 
tattırınca, bakarsınız ki onlardan bir gurup yine Rablerine ortak koşu¬ 
yorlar.” (Rûm, 30/33) 

Görüldüğü üzere insanın fıtratı, sıkınuya düştüğünde kendiliğinden 
ortaya çıkmakta, kalpteki şirk tortuları dağılmakta, hakikati perdeleyen 
engeller aralanmakta ve anlamsız kuruntulardan sıyrılarak Rabb’ine 

1^® İbnA|ur, ef-Taûrir, XI, 110. 
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yönelmektedir. Zira bu noktada o, bağlandığı diğer ortakların sahte 
olduklarının idraki içinde Allah’tan başkasının kendisini bu sıkıntıdan 
kurtaramayacağını iyice bilir. Fakat bu halini uzun süre devam ettiremez. 
Onun bu ihlaslı hali sadece sıkıntılı durumlara mahsustur. Sıkıntılar sona 
erip bolluk ve rahat geldiğinde, Yüce Allah, katından bir nimetle onu rı- 
zıklandırıp başındaki belayı bertaraf ettiğinde ise bu nankör insanın tekrar 
geriye dönüş yaptığı, fıtratının üzerini tortuların kapladığı ve Rabb’ine 
yalvarışı terk ettiği görülür. Bunların hepsini unuttuğu gibi hatta yüce 
Allah’a ortak koşmaya başlar. 

c. Gelen Nimeti Kendinden Bilmesi 

a. ^ ıh ouiil ® h ^ ydl ûlj ^ 

yyüü . g i ol (_^l âpLOJI yFl Iâa ^ 

lilj 4.ot>cj Lj^ tjl-^’^l lilj ® JaYp k^lÂP ^ ^ .j. 11y 1 LOj yyâS” yjâJI 

dt-i jji İLİ “İnsan hayır istemekten usanmaz. Fakat kendisine 
bir kötülük dokunursa hemen ümitsizliğe düşer, üzülüverir. Andolsun 
ki, kendisine dokunan bir zarardan sonra ona bir rahmet (nimet) tattırır- 
sak: ‘Bu, benim hakkımdır, kıyametin kopacağını sanmıyorum, Rabbime 
döndürülmüş olsam bile muhakkak O'nun katında benim için daha güzel 
şeyler vardır', der. Biz inkar edenlere yaptıklarını mutlaka haber vereceğiz 
ve muhakkak onlara ağır azaptan tattıracağız, insana bir nimet verdiğimiz 
zaman Biz'den yüz çevirir ve yan çizer. Fakat ona bir şer dokunduğu za¬ 
man da yalvarıp durur." (Fussüet, 41/49-51) 

Burada, Allah’ın hidayeti ile doğru yolu bulamayan insan ruhunun 
gerçek ve ince bir tablosu takdim edilir. Bu tablo, bu tip insanların ruh¬ 
larının değişkenliğini, zayıflığını, iki yüzlülüğünü, iyiliğe düşkünlüğünü, 
nankörlüğünü, bollukla gururlanıp, dara düşünce feryadı basmasını tas¬ 
vir eden bir resim, gerçekten ilginç ve incelikli bir tasvirdir. İnsan iyilik 
istemekten bıkmaz. Her yanı iyilik ve nimetle dolsa yine de ister, tekrar 
tekrar ister. Hep kendisi için ister ve istemekten usanmaz. Eğer kendisine 
zararın ucu dokunsa tüm ümidini, bekleme direncini yitirir. Bu zarar¬ 
dan kurtulamayacağını ve bir çıkış yolu bulamayacağını sanır. Allah’ın 

Kutup Seyyid, Fî Zıkl, VII, (23. cüz), 17. 
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rahmetinden ümidini keser, onun gözetimi hakkında karamsar olmaya 
başlar. Eğer yüce Allah uğradığı bu zarardan sonra ona merhamet edip 
katından bir iyilik tattırırsa nimeti küçümser ve Allah’a şükretmeyi unu¬ 
tur. Kendine gelen nimetin kaynağını aklında çıkarır. Bunlar benimdir, 
bunları hakkederek elde ettim ve hep bu nimetler içinde yaşayacağım, 
der. Ahireti unutur ve onun vukuunu uzak bir ihtimal olarak görür. Kı¬ 
yametin kopacağını sanmıyorum, der. Kendi kendine böbürlenir. Allah’a 
karşı büyüklenir. Kendisinin seçkin bir yerinin olduğunu sanır. Kıyameti 
ve Allah’ı inkar eder. Buna rağmen Rabb’ine döndürülecek olursa ka¬ 
tında ayrıcalıklı bir yerinin olduğunu düşünür. Hiç kuşkusuz bu, onun 
kapıldığı gururun ifadesidir. 

b. “İnsana bir zarar dokunduğu zaman Biz’e yalvarır. Sonra kendi¬ 
sine tarafımızdan bir nimet verdiğimiz vakit: Bu bana ancak bilgimden 
dolayı verilmiştir’ de. Hayır o, bir imtihandır, fakat çoklan bilmezler.” 
(Zümer, 39/49) 

İnsan, gerçek manada iman edip tek olan Rabb’ine dönmediği ve 
hem sevinçli hem de sıkıntılı günlerinde asla dengesinin bozmayacak 
bir seviyeye çıkmadıkça ruhunda bu tür gelgit hareketleri devam ede¬ 
cektir. O, sıkıntılı döneminde Allah’a yalvaracak, sıkıntı dönemi bitip 
bolluk ve rahat dönemi başlayınca Rabbini unutacaktır. Ayette bu tip 
insanın ilginç bir yönüne dikkat çekilmektedir. O da, elde etmiş olduğu 
nimet, rızık ve lütuf hakkında, aynen Karun gibi “Bu bana bilgimden 
dolayı verilmiştir.” der. Bilgisine, sanatına ve herhangi bir maharetine 
güvenip elde ettiği malı ve makamı onunla izaha kalkışan; nimetin 
asıl kaynağından, ilmin ve kudretin bağışlayıcısından ve rızıklarm be¬ 
lirleyicisinden habersiz olan her ham ruhlu insan da aynı sözü söyler. 
Halbuki bu bir imtihandır. Allah kullarını her zaman denemektedir. 
Böylece onların şükür mü edecekleri, yoksa nankörlük mü edecekleri 
belli olacaktır. Hallerini düzelttikleri veya daha da bozdukları görüle¬ 
cektir. İstikameti tutturup doğru yola mı girecekleri, yoksa sapıklığa mı 
düşecekleri ortaya çıkacaktır. 

Kutup Seyyid, Fî Zıhl, VII, (24. cüz), 140-I4I. 

Kutup Seyyid, Fî Zıhl, VII, (24. cüz), 38. 
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d. Nimetler Elden Gidinee Ümitsizliğe Düşmesi 

aUi^l Laup^ ^ 

aŞü^^ ^il ./^\\ ^jjl ® j GŞ ğ^Şâ^ 

j~S y^\j “Eğer İnsana tarafımızdan bir rahmet (nimet) tattırır da sonra bu¬ 
nu ondan çekip alırsak, tamamen ümitsiz ve nankör olur. Eğer kendisine 
dokunan bir zarardan sonra ona bir nimet tattırırsak, elbette: ‘Kötülükler 
benden gitti' der. Çünkü o (bunu derken) şımarıktır, kibirlidir. Ancak 
(musibedere) sabredip güzel iş yapanlar böyle değildir. İşte onlar için bir 
bağış ve büyük bir mükâfat varEr." (Hûd, ll/9-ll) 

Bu âyetler, hidayeti bulamamış insanın, sahip olduğu nimetleri elin¬ 
den kaybedince içine düştüğü ruh halini resmetmektedir. Gerçekten insa¬ 
na bir nimet gelip, sonra da geri alındığında ümitsizliğe düşer ve nankör¬ 
lük eder. Gelecek hakkında bütün ümidini kaybeder. Geçmişi de hemen 
unutur, şükretmez ve tamamen nankör biri oluverir. Daha önce verilmiş 
olan nimetlerin hepsini inkâr etmeye varıncaya kadar ileri gider. Halbuki 
elindeki o nimetler, yüce Allah’ın kendisine karşılıksız bir bağışı idi. Bunu 
hatırına getirmez, günaha girer fakat tevbe etmek de aklına gelmez. Do¬ 
layısıyla âyetlerin oluşturduğu tablo, dar görüşlü ve aceleci insan yapısını 
tasvir etmekte ve bize onu gerçek yönüyle tanıtmaktadır. Yine ona, bir 
sıkıntıdan sonra hoş bir nimet tattırılırsa, mesela hasta iken iyileşir, fakir 
iken zenginleşiverir, zayıf iken güçlenir, vazifeden azledilmiş iken yeniden 
önemli bir göreve atanırsa kesinlilde: “Bütün o kötülükler benden uzakla¬ 
şıp gitti” der. Bir daha başına hiç sıkıntı gelmeyecek zanneder. Sevinir ve 
şımarır. Allah korkusu hatırına bile gelmez olur. Ferahlanır ve gururlanır. 
Verilen nimetin hakkını eda edecek ve şükredecek yerde, onunla insanlara 
üstünlük taslamaya çalışır. 

Dünya hayatının bir gereği olarak, insan nimet veya zorluk, bolluk 
veya yolduk içinde bir ömür sürer. Bazan yoldukla, bazan bollulda imtihan 
olur, insanoğlu yaratılıştan gelen bir özellilde rahmet ve nimetten hazze¬ 
der, onun kaybından dolayı da üzüntü duyup acı çeker. Her iki halde de 
rahmetten Rahmân’ı, rahmetin elden gidişinden de yine Rabbin gazap ve 
azabını düşünerek, gereğince hareket edip ahiretini düşünmek, en iyi dav¬ 
ranışı ortaya koymak lazım gelirken, insan cinsinde öyle zalûm ve cehûl 
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bir ruh hali vardır ki, çokları nimeti düşünür de nimeti vereni düşünmez. 
Nimet veya sıkıntınm esas gayesini ve hikmetini gözardı eder. Onun 
hilcmetiyle ilgilenmez, nimet tecrübesi gördüğü halde o nimet elinden 
alınınca hemencecik her şeyi unutur, bir karamsar ve bir nankör oluverir 
çıkar. Buna karşılık yolduk ve sıkıntı tecrübesi gördüğü halde bir nimet 
tadınca, bir daha hiç acı görmeyecekmiş gibi ve o nimet sırf kendisinin 
emeği ve icadı imiş gibi, artık geleceğinden emin olarak ferahlanır, iftihar 
eder, şımarır, kibirlenir ve böbürlenir. 

Falcat âyetlerde bir gurup insan, onlar da zor ve sılantılı günlerde 
sabredenler, tasvir edilen bu insan tiplemesinden istisna edilmektedir. 
Bunlar sıkıntılı günlerde sabrettikleri gibi, nimetli günlerde de nimetin 
şükrünü yerine getirme hususunda sabretmişlerdir. Zira insanların çoğu 
sıkıntılara katlanabildiği halde, nimetli günlerde sabırlı davranarak gurura 
kapılmayan ve şımarmayan insanların oranı çok küçüktür. Dolayısıyla 
her iki durumda da iyi işler yapanları, yani zor günlerde sıkıntılara gönül 
hoşnutluğu ile katlanıp sabırlı davrananlar ile buna karşılık nimete eriştik¬ 
lerinde şükredip başkalarına iyilik edenleri bağışlama ve büyük mükâfat 
beldemektedir. 

Şu bir gerçektir ki, insan nefsini, kâfirliğin göstergesi olan sıkıntılı 
günlerdeki umutsuzluktan ve kasıldığın göstergesini oluşturan rahat gün¬ 
lerdeki şımarıldıktan koruyan tek müessir güç, iyi amellerle kendini göste¬ 
ren ciddi bir imandır. Zira böyle bir iman, insan kalbini sıkıntılı günlerde 
de nimedi günlerde de aynı doğrultuda tutar, onu her iki durumda da 
yüce Allah’a bağlar; ne sıkıntıların darbeleri altında sarsılmasına izin verir 
ve ne de nimederin oluk oluk aknğı günlerde böbürlenip kibirlenmesine 
müsaade eder.^^® Her iki durum da mü’min hesabına ayrı birer hayırdır. 
Böyle bir durum, yani darlıkta ve bollukta çifte mutluluk sadece mü’minler 
için sözkonusudur. Bu gerçeği beyan sadedinde Allah Resulü (salkllâhu aleyhi 
ve sellem) şöyle buyurur: 

“Mü'minin durumu gıbta ve hayranlığa şayandır. Çünkü her hâli ken¬ 
disi için bir hayır sebebidir. Böylesi bir özellik sâdece mü’minde vardır. 

Elmalık, Hîk Dini, IV, 2767-2768. 

Kutup Seyyid, Fi Zıhl, IV, (12. cüz), 36-37. 
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Sevinecek olsa şükreder, bu onun için hayır olur. Başına bir belâ gelecek 
olsa sabreder, bu da onun için hayır olur.”^^^ 

İnsanın, nimetlerden mahrum kalınca karamsarlığa düşeceğini haber 
veren âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

Lij; ö'd ’^\ lilj üj ^ üüJl lilj “İnsana nimet ver¬ 

diğimiz zaman (Biz'den) yüz çevirip yan çizer; ona bir de zarar ziyan 
dokunacak olsa iyice karamsarlığa düşer.” (İsra, 17/83) 

Böyle nimet halinde teşekkür, zarar halinde ümit ve dua özelliği 
bulunmayan insanları Kur’ân zalimler olarak tavsif etmektedir. Kur’ân-ı 
Kerîm böylelerine fayda sağlamadığı gibi, üstelik kayıplarını da arurır. Bu 
karakterdeki insanlar, ne müjdelemelde ne de korkutmakla yola gelmezler. 
Halbuki insan, kendine nimeti vereni hatırlayıp O’na hamd ve şükretmeli, 
bu nimet onu azdırıp şımartmamalıdır. O, gönlünü Allah’a bağlamalı, sı¬ 
kıntı halinde bile ümit sahibi olmalıdır. Her türlü hadiseyi hayra yorarak, 
Allah’ın rahmeti ve lütfü ile gönül huzuruna kavuşmalıdır. 


Müslim, Zühd, 64. 
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ikinci Bölüm 

MÜ’MİN, MÜNAFIK, 
KÂFİR VE MÜŞRİK 




MU’MIN, MUNAFUC, KAFİR VE MUŞRJK 


I. MÜ’MİN 

Kur’ân-ı Kerîm’de pek çok yerde mü’minlerden, onların hallerinden 
bahsedilmekte ve bu mevzu ile alâkalı temsil, teşbih ve tasvirlere yer ve¬ 
rilmektedir. Biz bu başlık altında mü’minlerin sadece genel özellilderini 
değil, onları derecelerine göre gruplara ayırarak araştırmayı planladık. 
Bu grupları şu şekilde başlıklandırabiliriz: Peygamber Efendimiz ve diğer 
peygamberler; ashab-ı kiram, diğer peygamberlerin ashabı ve genel olarak 
mü’minler. 


A. PEYGAMBER EEENDİMİZ 

(SALLÂLLÂHÜ ALEYHİ VE SET .TEM) 

Kur’ân-1 Kerîm’de en çok dikkatimizi çeken gerçek mü’min ka¬ 
rakteri peygamberlerdir. Rabbimiz pek çok âyette onların “mü’min” 
olduğuna şahitlik etmektedir. Onların güzel vasıflarını zikretmektedir. 
Peygamberlerin ilk sırasında ise şüphesiz Peygamberimiz Hz. Muham- 
med (salkllâhu aleyhi ve sellem) gelmektedir. Peygamber Efendimiz, bütün 
beşeriyetin en hayırlısı ve peygamberlerin sertacıdır. Bütün âlemler onun 
hürmetine yaratılmıştır. Kur’ân-ı Azimüşşân, Efendimizin yüce şahsiye¬ 
tinden, ahlâk-ı hamidesinden ve güzel vasıflarından genişçe bahseder. 

Bkz. es-SafFât 37/81, 111, 122, 132. 
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O’nun emsalsiz halini ve yüce şahsiyetini tasvir eder. Kur’ân’ın, Efendi¬ 
mizin şahsiyet, karakter ve ahlâkı ile ilgili beyanlarını şu başlıklar halinde 
inceleyebiliriz: 

1. Allah’ın Kulu ve Resulü 

Kelime-i şehadette Allah’tan başka ilah olmadığını ikrardan sonra 
Hz. Muhammed’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) “Allah’ın kulu ve rasûlü oldu¬ 
ğunu” kabul ederek İslâm dairesine girmiş oluruz. Burada Peygambe¬ 
rimizin en önemli iki özelliğine dikkat çekilmektedir: Önce kul, sonra 
peygamber. Resûlullah Efendimiz’in bahsi geçince Kur’ân âyetlerinin 
hep bu iki vasfa vurgu yaptığını görürüz. Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi 
ve sellem) bir iusaudır, fakat kendisine vahiy gelen bir insan. Ayet-i keri¬ 
mede buyurulur: 

İİl ÜJİ (Üiiü yü ül UjI ji “He ki: “Ben sâdece sizin gibi 

bir insanım. Ancak §u farkla ki bana “sizin ilahınız tek İlahtı f diye vahye- 
diliyor...” (Kehf, 18/110) 

yi'j lyij ^(1 oA Ji Jij Ji “He ki: “Fe Sübhanallah! Ben sadece 
elçi olan bir insandan başka bir şey miyimF (İsra, 17/93) 

Kur’ân’ın beyanına göre kendilerine peygamber gönderilen bütün 
toplumlar, peygamberlerinin yiyip içen bir insan olmasına itiraz etmişler 
ve bunu normal karşılamamışlardır.^^^ Cenâb-ı Hak ise, insanlara kendi 
mesajını ulaştıracak elçilerin, gönderildikleri toplumun dilini bilen insan¬ 
lardan olmalarının hiçbir sakıncası bulunmadığını, bilakis bunun gereldi 
olduğunu bildirmektedir: 

^^ ^0üÜ ^ J 5 De onla~ 

ra: Eğer yeryüzünde uslu uslu yürüyen melekler olsaydı, ancak o takdirde 
Biz onlara melek elçi gönderirdik.” (İsra, 17/95) 

^(1 ly büyi uy “Biz her peygamberi, kendi 

milletinin lisanı ile gönderdik, ta ki onlara hakikatleri iyice açıklasın.” 
(İbrahim, 14/4) 

Bkz. İbrahim 14/10, el-Mü’minûn 23/24; eş-Şuara 26/186, Yasin 36/15. 
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j ji) “Size kendi cinsinizden bir Peygamber geldi.. 

(Tevbe, 9/128) 

İşte Peygamber Efendimiz de bir insandı, fakat kendisine Kur’ân 
vahyediliyor ve onu insanlara tebliğ ediyordu. Taşlar arasında Yakut ne 
kıymetteyse Efendimiz de insanlar arasında aynı kıymetteydi. 

2. Sureti Mükemmel 

“İnsanın en güzel kıvamda yaratıldığını” bildiren Tin sûresinin 4. 
âyetinin manası tam olarak Allah Resulü (sallallâhu aleyhi ve sellem)’nde tecelli 
etmiştir. Rabbimiz O’nun ruhunu olduğu gibi bedenini de en mükem¬ 
mel şeldide yaratmıştır. İnsanların en mükerremi ve en şereflisi kesinlikle 
O’dur. Peygamber Efendimiz’in sürerinin mükemmelliği ve son derece 
güzelliği ile alakalı bilgiler sağlam ve çoktur. Etz. Elasan ve Hz. Hüseyin, 
Resûlüllah’m mübarek şemailini ve cemâlini babaları Hz. Ali’ye bir çok 
defa anlattırmışlardı. Bu rivâyetlerden birinde Ali (radıyallahu anh) Peygam¬ 
ber Efendimiz’in şeldi ve şemâilini şöyle tarif etmiştir: 

“Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) ne uzuu ne de kısa, uzuna yakın 
orta boylu idi. El ve ayak parmakları kalınca, başı vücûduyla mütenâsip 
ve büyükçe idi. Omuzları, dizleri ve bilelderi iri kemikli idi. Göğsünde, 
göbeğine kadar çizgi hâlinde uzanan ince kıllar vardı. Karnında ve göğ¬ 
sünde bundan başka kıl yoktu. Habîbu Kibriyâ (aleyhlsselâm) yürürken 
ayaklarını sürümez, adımlarını canlı ve uzun atar, sanki yüksekten iner 
gibi öne doğru eğilirdi. Saçları ne kıvırcık ne de dümdüzdü, hafifçe dal¬ 
galı idi. Sakal-ı şerifi sık ve gürdü. Uzattığı zaman, bir tutamdan fazla 
uzatmazdı. Vefat ettiklerinde, saçlarında ve sakallarında yirmi kadar be¬ 
yaz tel vardı. Yüzü hafif değirmi olup yusyuvarlak değildi. Boynu uzun, 
gümüş gibi pâk ve parlaktı. 

Teni gül gibi pembemsi beyaz, nûrânî ve parlak, ipekten yumuşak¬ 
tı. Rengi kırmızı ile karışık aktı. Teri inci gibi olup miskten daha güzel 
kokardı. Mübârek vücûdu dâimâ temiz idi ve râyihası ferahlık verirdi. 
Koku sürünsün veya sürünmesin teni ve teri, en güzel kokulardan ayrı 
bir letâfette idi. Gözleri büyükçe idi. Gözbebeklerinin siyahı pek siyahtı. 
Beyazında ise biraz kırmızılık vardı. Sanki gözlerine kudret eliyle ezelde 
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sürme çekilmişti. Bununla birlikte kimsenin görmediği âlemleri gören o 
âhû gözlere, gece yatmadan önce ismid denen hafif kırmızı renkli bir taş 
ile sürme çekerdi. Sürmenin gözü güçlendirdiğini, İdrpildere faydalı oldu¬ 
ğunu söylerdi. 

Kirpilderi uzun ve siyah idi. Vücudu ne zayıf ne de şişmandı. Bak¬ 
mak istediği tarafa bütün vücudu ile dönerek bakardı. İki küreğinin arası 
genişçe idi. Kürek kemikleri arasında nübüvvet mührü vardı. Birçok 
sahâbî, onu öpebilmenin aşkıyla yaşardı. Vefatı sırasında bu mührün gayb 
âlemine gitmesi, irtihâlinin tasdiki oldu.^^’ 

Efendimiz’i ilk kez görenler, manevî vakâr ve heybetinden sarsılırlar, 
kendisini yakından tanıyınca da ona en derin sevgi ve saygı ile bağlanır¬ 
lardı. Onun yüce haslet ve meziyetlerini anlatmak isteyen kimse “Ben, 
bundan önce de sonra da onun bir benzerini aslâ görmedim!” demekten 
kendini alamazdı. 

Hz. Hatice’nin oğlu Hind ibn Ebî Hâle ve diğer sahabilerin bil- 
dirdilderine göre her türlü güzellik, Resûlullah’da (sallallâhu aleyhi ve sellem) 
toplanmıştı. 

O’nun yüzü ayın ondördü gibi parlardı. Alnının üzerindeki saçları 
ayrılabilecek kadarsa onları ikiye ayırırdı. Uzattığı zaman da saçları kulak 
yumuşağını geçmezdi. Alnı açık ve genişti. Kaşları sık, uzun ve hilâl gibi 
kavisli, birbirine yakın fakat çatık değildi. İki kaşının arasındaki damar, 
kızdığında belirgin hâle gelirdi. Burnu hafif kemerli, ucu ince ve burun 
delikleri dardı. Burnunda ayrı bir parlaklık bulunmaktaydı. Yüzünde 
dildcat edenlerin gözünden kaçmayacak bir tenâsüp ve müvâzene vardı. 
Peygamber Efendimiz’in yanakları yumru olmayıp düzdü. 

Resûlullah’ın (sallallâhu aleyhi ve sellem) ağzı tabiî büyüklükte idi. Dişleri 
ise inci tâneleri gibi olup ön dişlerinin arası seyrekti. Vücudu derli toplu, 
ne şişman ne de zayıftı. Karnı ve göğsü aynı hizâda idi. Göğsü ve iki küre¬ 
ğinin arası genişçe, kemik mafsalları irice idi. Vücudundan nûr saçılırdı. 

Bilek kemikleri uzun, el ayaları geniş, el ve ayak parmakları kalınca 
ve uzunca idi. Ayaldarının altı düz değil, çukurca idi. Ayakları hafif etli 

Tirmizî, Şemâil, s. 15; İbn-i Sa’d, Tabakat, II, 272. 

İbn-i Hanbel, Müsned, I, 89, 96, 117, 127; İbn-i Sa’d, Tabakat, I, 420-412 
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idi. Üzerleri pürüzsüzdü. Öyle ki üzerine dökülen su kolayca akar giderdi. 
Yürürken, ayaklarını yerden canlıca kaldırır, iki yanına salınmaz, adımla¬ 
rını geniş atar, vakar ve sükûnetle rahatça yürürdü. Etrafına gelişigüzel 
bakınmazdı. Yere bakışı, semaya bakışından daha uzundu. Yeryüzüne 
bakışı da göz ucuyla idi. Yürürken sahâbîlerinin gerisinde yürür, onlara 
“Benim arkamı meleldere bırakın.” derdi. Birisiyle karşılaştığı zaman önce 
kendisi selâm verirdi. 

Resûlullah’ın (salkllâhu aleyhi ve sellem) yüzü vc sesi çok güzeldi. Siması, ge¬ 
celeyin ayın ondördü gibi parlardı. Hz. Âişe (radıyallahu anhâ) : “ Resûlullâh’ın 
yüzü o kadar nûr saçardı ki, karanlık gecede iğneye ipliği yüzünün aydın¬ 
lığında takardım.” demektedir. Ancak yine de Efendimiz’i bütün güzelliği 
ile kimse görebilmiş değildir. Zira İmâm Kurtubî şöyle der: 

“Resûlullah’ın (sallallâhu aleyhi ve sellem) hüsn-i cemâli tamâmeu zâhir 
olmamıştır. Eğer vücûdunun bütün güzellilderi olanca hakikati ile görün- 
seydi ashâbı ona bakmaya tâkat getiremezdi.” 

Allah Resûlü’nün eli, kardan daha serin, miskten daha güzel kokulu 
idi.^'^^ Kendisi ile musâfaha eden bir kimse, bütün gün O’nun latif kokusunu 
hissederdi. Sanki gül, kokusunu O’ndan almıştı. Mübârek elleriyle bir çocu¬ 
ğun başını okşasa, o çocuk güzel kokusuyla diğerlerinden ayırt edilirdi. 

Ümmü Mâbed (radıyallahu anhâ) Efeudimiz’i şöyle anlatmıştır: 

“Kaşları kemânî, saçları koyu siyahtı. Sustuğunda üzerinde sekînet ve 
vakar hâsıl olur, konuştuğunda güzellik görünürdü. Sözleri sanki dizilmiş 
inci gibi ağzından tatlı tatlı dökülürdü. Sözü açık ve anlaşılır, konuştu¬ 
ğunda hak ile bâtıl net olarak ayrılırdı. Ne âcizlik sayılacak derecede az, 
ne de bıktıracak kadar çok konuşurdu. Uzaktan göründüğünde insanların 
en heybetlisi ve en güzeli, yakından bakıldığında ise insanların en tatlı ve 
melâhatlisi idi. Abus çehreli değil, güler yüzlüydü. Yanındaki arkadaşları 
O bir şey söylediği zaman dinlerler ve verdiği emri yerine getirmek için 
koşuşur 1ardı. Hizmetine koşulan ve hürmet edilen biriydi. Kimseyi ayıp¬ 
layıp azarlamazdı.”^'^^ 

İbn-i Sa’d, Tahalcat, I, 422-423; İbn-i Kesîr, el-Bidâye, VI, 31-33. 

İbn-i Hanbel, Müsned, IV, 309. 

el-Hâkim, Ebû Abdillah en-Nisâburî, el-Müstedrek ale’s-sâhîheyn, Biyad, ts., III, 10. 


91 




Kur'ân'da İnsan 


Naldedilen bu açıklamalar, Efendimiz’in suret güzellilderini açıkça 
izah etmekte, O’nun insanların en güzeli olduğunu ortaya koymaktadır. 

3. Sîreti Mükemmel, Yüce Bir Ahlâk Sahibi 

Sureti mükemmel olan Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) ahlaken 
de en yüksek bir mevkide bulunmaktadır. O (sallallâhu aleyhi ve sellem), göğün 
yere ikramı, âlemlere Allah’ın rahmeti olmuştur. O’nu Allah terbiye ederek 
yetiştirmiş ve terbiyesini de güzel yapmıştır. Kur’ân bize, Resûlullah 
(sallallâhu aleyhi ve sellem)’ın ahlâk ve faziletlerini anlatan âyetlerle doludur. 

Allah Teâlâ, Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in ahlâkını öve¬ 
rek: jLİ ^_yUJ İİJlj “Sen elbette yüce bir ahlâk üzeresin’^ (Kalem, 68/4) 

buyurmuştur. Gerçekten Peygamberimiz, gayret edip çalışmakla en yük¬ 
sek maneviyat seviyelerine ulaştıracak büyük huylar, gerçekten saygıya 
değer karakter, meleke ve manevi istidatlar üzere yaratılmıştı.^'*^ İşte 
bu ahlâk; doğru yolu, hak din olan Islâm’ı teşidl eden Kur’ân ahlâladır 
ki. Yüce Allah onu Habibi’ne lütfetmiş ve îL:S- î^\ iıl J ^ jCİU bü âİJ 
“Andolsun, Resûlullah’ta sizin için güzel bir örnek vardır” (Ahzâb, 33/21) 
buyurmuştur. 

Kalem sûresinin ilk âyederinde kaleme yemin edilerek Hz. Muham- 
med (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in “Rabbinin nimeti” sayesinde deli olmadığı 
ve kendisi için bitip tükenmeyen bir mükafat olduğu*** bildirilmiştir. İşte 
“Sen elbette yüce bir ahlâk üzeresin” âyeti, bahis konusu olan “Rabbin 
nimeti”ni tefsir etmekte ve O’na -hâşâ- deli diyenlerin bu iddialarının 
iftiradan ibaret ve yalan olduğunu ifade etmektedir. Çünkü Resûl-i 
Kibriya’dan süreldi güzel huylar ve iyi fiiller zuhur etmekteydi. Ahlâkı ve 
davranışları bu şekilde olan birine delilik isnadında bulunmak doğru de¬ 
ğildir. Zira delilerin ahlâkı kötü olur. Hz. Peygamber’in ahlâkı, son derece 
mükemmel bir seviyede olduğu için Allah onu “azim: büyüklük” ile vasıf- 
landırmıştır. Bu âyette peşpeşe gelen dört te’kit bulunmaktadır. Birincisi 

*** Hâşimî, M. Ali, Ş^hsİYetü’r-ResûI ve dâ’vetühû ffl-Kur’ini'l-Kerîm, (Çev: Nurettin Yıldız: 

Kur’ân’da Resûlüllah), s. 24, İstanbul, ts. 

*** Elmalılı, Hik Dini, VII, 5268. 

*** Bkz. el-Kalem, 68/1-3. 
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gerçeldik ve vurgu için olan “ol”, ikinci olarak vurgu ifade eden başlangıç 
“J”ı ile, üçüncü olarak “jÜ” kelimesinin sonundaki yüceltme ifade eden 
tenvin, dördüncü olarak da yani büyük sıfatı ile Hz, Peygamber 

(sallallâhu aleyhi ve sellem)’in Sahip olduğu ahlâlun ululuk ve yüceliği kat kat 
güvence içinde açıklanıp duyurulmuştur 

Hakim ibn Efleh naklediyor: Allah Resûlü’nün ahlâkını mü’minlerin 
annesi Hz. Aişe’ye sordum. Bana “Kur’ân okumuyor musun.!’” dedi. 
“Okuyorum” dedim. Bunun üzerine “İşte, Hz. Peygamber’in ahlâkı 
Kur’ân idi” dedi.^"^^ 

Kur’ân’ın Hz. Peygamber’in ahlâkı olması iki şekilde izah edilebilir: 

1. Kur’ân’da anlatılan bütün ahlâkı değerlerin hepsi O’nda vardı. O, 
Kur’ân’ın sakındırdığı eksildiklerin hepsinden korunurdu. oy«l US 
“Emrolunduğun şekilde dosdoğru hareket et” (Hud, 11/112) emrinin tama- 
mıyle doğruluk ölçütü idi. Dolayısıyla O’nu anlamak, Kur’ân’ı tamamen 
anlamaya bağlıdır. 

2. O’nun ahlâkı Kur’ân’ın ifadesiyle öyle büyük bir ahlâk idi ki, O’nu 
başka bir tarif ile anlatmak mümkün değildir. 

Alûsî, Bakara sûresi 97. âyetin tefsirinde Kur’ân’ın Hz. Peygamber’in 
kalbine indirilmesini izah ederken şöyle demektedir: “Senin kalbini Kur’ân 
ahlâkiyle muttasıf kıldı. O’nun adabıyla edeplendirdi”.^®° Hz. Aişe’den 
gelen bir hadiste: “O’nun ahlâkı Kur’ân’dı.” büyütülmüştür.^®^ Yani 
Kur’ân’da beyan buyurulan bütün ahlâkî güzellilder onda mevcuttu. Allah 
Resûlü o güzel ahlâkla hallenmişti. İmam Nevevi’nin ifadesiyle, “Pey¬ 
gamber Efendimiz, Kur’ân’ın bütünüyle amel eder, onun çizdiği sınırları 
aşmaz, talim ettiği edeple edeplenir, emsal ve kıssalarından ibret alır, onu 
en güzel şekilde okur ve âyetleri üzerinde düşünürdü.Elmahlı Hamdi 
Yazır da Şu’arâ sûresi 194. âyetin tefsirinde yine Kur’ân’ın Hz. Peygamber 

Elmahlı, Hak Dini, VII, 5269. 

Müslim, Müsafırîn, 139 

Elmahlı, Hak Dini, VII, 5269. 

el-Alûsî, Rûhu’l-me’ânî, I, 333. 

Müslim, Misafirin, 139; Nesai, Kıyâmu’l-kyl, 2 

Abâdî, Ebuttayyib Muhammed Şemsulhakk, Avnu’l-Ma’bûd, Beyrut, 1998, IV, 154. 
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(salkllâhu aleyhi ve sellem)’in kalbine İnişinden bahsederken: “Onu sâde üzerine 
indirmedi, kalbine, vicdan ve şuurunun menatı olan mevcudiyetinin kün- 
hüne işletti, tamamen hafızana verdi ve bütün bundaki ahlâkı ve ma’rifeti 
meleke laldı.”^®^ izahını yapmaktadır 

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem), İlahi emir vc yasaklan tatbik etme 
ve ettirme bakımından Kur’ân’ın temsilcisi idi. Bu, O’nun seciyesi haline 
gelmişti. Doğuştan bu tabiat O’nda vardı. Kur’ân ne zaman O’na neyi 
yapmayı emretti ise, Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) onu yapmış ve neyi 
yapmamayı bildirdiyse, onu terk etmişti. Allah’ın yaratılıştan O’na lütfet¬ 
tiği yüce ahlâk, hayâ, kerem, şecâat, kötülülderden vazgeçme, hilim ve her 
türlü güzel huy O’nun tabiaum oluşturmuştu.^®^ Bizzat kendileri “Ben, 
güzel ahlâkı tamamlamak üzere gönderildim. buyurmuştur. 


“Yumuşak ve iyi davran’^ (Hkr, 15/85) hitabı ile 
Efendimiz’den sadece yumuşaklık istenmemekte, bununla birlikte, hiddet¬ 
ten ve nefretten eser bırakmayan bir tavrı gerektiren bir de = iyi” 

vasfı da eldenmektedir. Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) iyilik, hilim ve 
yumuşaldık sıfatlarının en güzeline sahipti. Yüce Allah O’na, dUlüç 

“İnananları, kanatlarının altına almasını” (Hicr, 15/88) emretmiş, O 
da ashabı arasında canlı bir örnek olmuş, konuşanın sözünü kesmemiş, to¬ 
kalaşanın elini o bırakmadıkça bırakmamış, yaşlı ve düşkünlerle oturmuş, 
onları dinlemiş, dertleriyle hemhâl olmuştur. 

Peygamberimiz’in (sallallâhu aleyhi ve sellem), ashabının eziyederine sab¬ 
retmesi ve onları azarlamaktan çekinmesi, şahsiyetlerine zarar verecek bir 
harekete yanaşmaması en üstün ahlâkî özellilderinden biridir. Nitekim şu 
âyet-i kerime O’nun bu özelliğini dile getirmektedir: 


OLÎ 01 'Ij ljyO:ölj liU 1 

jdJl ^ ^Ij “Ey inananlar! Peygamberin evlerine, yemeğe çağırıl- 

maksızm, vakitli vakitsiz girmeyin; fakat davet edilirseniz girin ve yemeği 
yiyince dağılın, sohbete dalmayın. Çünkü bu hareketiniz Peygamberi 


1®® Elmalık, Hik Dini, V, 3644. 

1®^ İbn Kesir, Tefsir, VIII, 215. 

1®® Malik, el-MuvattT, Hüsnü’I-HuIk, 8 
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üzmekte, fakat o (size bunu söylemekten) haya etmektedir. Ama Allah 
gerçeği söylemekten çekinmez.” (Ahzâb, 33/53) 

O, bütün insanlara, hatta bütün mahlukata karşı rahmet vesilesidir. 
İnsanların imana gelmesi için içinde taşıdığı duygu ve gösterdiği çaba 
bilinmektedir. Sahib olduğu büyük merhamet duygusu onu, herkesin 
imana gelmesi ve böylece ebedî azabtan kurtulması halamından pek büyük 
çilelere düşürüyordu. İman etmemekte direnenler için son derece üzülü¬ 
yordu. Bununla ilgili olarak kendini teselli eden ve böylece rahatlamasını 
sağlayan pek çok âyet nazil olmuştur: ğy'fi' Idlld: “Bu söze 
(Kur’ân'a) inanmayanların ardından üzülerek neredeyse kendini mahvede¬ 
ceksin” (Şuârâ 26/3) âyeti bunlardan biridir. 

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) Efendimiz, bu eugiu merhameti 
yanında çok büyük bir şecaat ve cesarete de sahip idi. Uhud’da durumun 
müslümanlar aleyhine gelişmeğe başladığı zor saatler gelince müsİdman¬ 
lar dağılmış, fakat Hz. Peygamber tek başına savaş meydanında durmuş, 
kahramanlara seslenip onları cesarete getirmeye çalışmıştır. İşte şu âyet-i 
kerime bu durumu anlatmaktadır: ^ jp jj J ^ '^j o il 

“Peygamber arkanızdan sizi çağırırken kimseye bakmadan kaçıyor¬ 
dunuz^ (Âl-i İmrân, 3/153) Huneyn gününde de müslümanlar dağıldığı bir 
sırada O yerinden kıpırdamamış, bilakis düşman saflarına doğru ilerle¬ 
yerek “Ben Allah'ın Resûlüyüm, bunda şüphe yok. ” buyurmuştur. Sonra 
müslümanlar O’nun etrafında toplanarak Allah’ın yardımıyla düşmanları¬ 
na galip gelmiştir.^®* 

Enes ibn Mâlik şöyle anlatır: “ Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’a on 
yıl hizmet ettim de bana hiç bir zaman of dahi demedi. Yaptığım bir şeye: 
Niçin yaptın demediği gibi, yapmadığım bir şey için de: Yapsaydın ya.> 
demedi. Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) İnsanların ahlâk bakımından en 
güzeliydi.”^^^ 

Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem), ahlâk yöuü ile hiçbir insanın 
ulaşamayacağı bir ahlâka sahiptir. Bütün peygamberlere verilen ahlâkî 

et-Tevbe, 9/25. Geniş bilgi için bkz. Haşan İbrahim Haşan, İslim Tarihi, (Terc.:Yiğit İsmail- 

Gümüş Sadreddin), I, 187-196, İstanbul, 1995. 

Müslim, Fediil, 51-55 
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güzellilder kendisinde toplanmıştır. Hz. Nuh’un şükrü, Hz. İbrahim’in 
kâfirlere delil getirmesi, Hz. İsmail’in sözünün eri olması, Hz. Musa’nın 
ihlası, Hz. Hârûn’un fasih konuşması, Hz. Lut’un hicreti, Hz. Davud’un 
Allah’ı zikri, Hz. Süleyman’ın alçak gönüllülüğü, Hz. Zekeriyyâ’nın ibade¬ 
ti, Hz. Yahya’nın günahlardan uzak durması, Hz. İsa’nın zühdü... Kısacası 
bunların hepsi Habib-i Kibriya Efendimiz’de toplanmış ve “büyük bir 
ahlâk üzere oluşu”yla bu gerçeğe işaret olunmuşmr. Aynı şekilde: 

lyrs” <üjl <üjl <üj 1 baâJ .Ant/oi- 

sun ki, Resûlullah, sizin için, Allah'a ve ahiret gününe kavuşmayı umanlar 
ve Allahi çok zikredenler için güzel bir örnektir." (Ahzâb, 33/21) âyetiyle, 
diğer peygamberlerdeki bütün güzel örnelderin Hz. Peygamber’de top¬ 
landığı ve O’nu takip edenlerin kurmluşa eren kimseler olacağı ifade 
olunmuşmr. Şunu da belirtmek gerekir ki bu âyet, Uj ijlks JjZyJl Uj 
I^’li aIp “Peygamber size neyi verdiyse onu alın, size neyi yasak etti 

ise ondan sakının" (Haşr, 59/7) âyeti gibi yalnız sözleriyle değil, fiil ve hare- 
kederiyle dahi delil ve kendisine uyulan bir peygamber olduğunu hükme 
bağlamaktadır. Yani Resûlullah din ve ahlâkın teorik kısmını tebliğ ve 
hükme bağlamakla kalmamış, gerek savaşta ve gerek barış zamanında 
fiilleri ve uygulamaları ile ve bütün incelilderiyle kendisinde canlı olarak 
güzel bir nümûne örneği olacak ders ve örnek vermiştir. Onun için Hz. 
Peygamber’in hayat hikayesinde her açıdan insanlık dünyası için pek güzel 
bir örnek vardır. 

Ahlâk duygusu, hayatî, şahsî, ailevî, içtimâi, beşerî, İlâhî vazife ve so- 
mmlululdarın hiçbirini diğerine feda etmeden tam bir şekilde yerine getir¬ 
meyi gereldi kılar. Onların hiçbirini ihmal etmek mümkün değildir. Bu da 
ancak o ahlâld fiillerin bütün kısımlarını eşit olarak belli bir seviyeye kadar 
)aikseltmelde mümkündür. Daha özel olarak onlardan birisi içerisinde uz¬ 
manlaşmadan önce insan ruhunun bütün değerlere iştirak etmesi gerekir. 
İslâmî ahlâk ve vazife anlayışı böyledir.^®^ Nitekim “Senin üzerinde Rab- 

Elmalık, Hak Dini, V, 3883. 

Draz, Muhammed Abdullah, La Morde du Koran, (Tere.: Yülesel, Emrullah - Günay Enver): 

Kur’ân Ahlâkı), s. 42, İstanbul, 1993. 
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binin hakkı vardır, nefsinin halda vardır, ehlinin hakkı vardır... hadîsi, 
Islâm’ın öngördüğü bu vazife anlayışına ışık tutmaktadır. 

Bu noktadan hareketle şunu söylemek mümkündür ki, bir insanda 
bir veya birkaç haslet en güzel şekilde bulunabilir. Fakat bir kimsenin 
istisnasız bütün güzel hasletleri en üstün derecesiyle kendinde toplaması. 
Peygamberimiz Hz. Muhammed (salhllâhu aleyhi ve sellem)’e mahsus bir özel¬ 
liktir. Güzel hasletler birbirine zıt olmamakla beraber, kemal derecesinde 
biri üstün gelirse, diğeri zayıflar. Mesela cömertlik üstün derecede gelişmiş 
ise, aynı zamanda iktisada riayet etmesi zor olmakta ve ölçü muhafaza edi¬ 
lememektedir. Şefkat duygusu ağır basıyorsa, Allah’ın düşmanlarına dahi 
merhamet etmeye başlayabilir. Aslında onların hidayete ermelerini arzu¬ 
lamak iyi bir şeydir. Yalnız Allah için Allah’ın düşmanlarına buğzetmenin 
bir iman gereği olduğu da unutulmamalıdır. Peygamberimiz (salkllâhu aleyhi 
ve sellem), elindeki her şeyi bitene kadar başkalarına dağıtırken, kendi nefsi 
için son derece iktisada riayet ediyor; son derece şefkatli ve merhametli 
iken, düşmanlarının bu şefkat ve merhametini istismar etmelerine fırsat 
vermiyordu.. Hasılı Rabbinin emri ve iradesi istikametinde ahenldi ve 
mükemmel bir ahlâki hayat yaşıyordu. 

4. Bir Rahmet 

Peygamber Efendimizin en mühim karakter özellilderinden biri rah¬ 
met ve merhamet abidesi oluşudur. “Rahmet” kelimesi, kalp yumuşaklığı, 
mağfiret ve ihsanı gerektiren şefkat ve incelik manasına gelir.Bu kelime 
bazen mücerred rikkat ve incelik manasında, bazen de rikkatten hali iyilik 
manasında kullanılır. Allah Teâlâ’nın sıfatı olarak kullanılan “rahmet”, 
sadece rikkatten hali, soyut ihsan ve iyilik manasına gelir. Binaenaleyh 
Allah’ın rahmeti, O’nun in’am ve ihsanı demektir, insanoğlunun rahmeti 
ise, rikkat, incelik ve şefkat manasındadır. Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve 
sellem)’in Rabbinden naklettiği şu söz bu manalara işaret eder: Allah Teâlâ 

el-Buhârî, Adab, 84-86 

Cerrahoğlu, Peygamberimizin Önek Ahlâkı ve İnsânî Esaslar, s. 34. 

er-Râğıb el-Isfehânî, el-Miifredât, s. 191; el-Cevherî, es-Sıhâh, V, 1929; el-Müncid, «rhm» 

maddesi, s.253. 
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rahimi yaratınca ona: “Ben Rahmanım, sen rahimsin, ismini, ismimden 
bir parça olarak koydum. Senin hukukunu koruyanı Ben de korur, senin 
hukukunu ihlal edeni Ben de yalnız başına bırakırım. 

Binaenaleyh rahmet iki önemli manayı ihtiva etmektedir: Rikkat ve 
ihsan. Allah rikkati insan tabiatine koydu ve kendisi ihsan ile teferrüd etti. 
Rahim lafzı rahmetten geldiği gibi, onun insandaki mevcut manası da 
Allah için olan manasından gelmektedir. Böylece lafızlarındaki tenasüp 
manalarındaki tenasübe uygun düşmektedir.^'’'^ 

Resûl-i Ekrem (sallallâhu aleyhi ve sellem) Efendimiz, bütün âlemlere 
rahmet olarak gönderilmiştir. Yüce Rabbimiz bununla ilgili olarak şöyle 
buyurmaktadır: 

j^UİJ huLcjl U j “(Ey Habîbim!) Biz seni ancak âlemlere rah¬ 

met olarak gönderdik.” (Enbiyâ, 21/107) 

Peygamberimizin peygamber olarak gönderilmesi, Allah Teâlâ’nın, 
âlemlere özellilde akıl sahibi varlıklara olan sonsuz merhametinin bir neti¬ 
cesidir. Bu sebeple onu rahmet olan bir peygamber kılmıştır. Bu âyet-i 
kerime, Mekke müşriklerinin. Peygamberi bir bela ve felâket olarak kabul 
etmeleri ve: “Bu adam aramıza ayrılık tohumları ekti, yakın akrabaları 
birbirinden ayırdı” demeleri üzerine inerek, böyle düşünmekle onların 
yanılgıya düştülderini, aslında onun bir rahmet ve bereket olduğunu ifade 
etmektedir. 

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) da değişik vesilelerle kendisinin 
mü’min-kâfir herkese ve her şeye rahmet olduğunu söylemiştir. Bir defa¬ 
sında kendilerine: “Müşriklere beddua et!” denildiğinde: “Ben ancak rah¬ 
met olarak gönderildim, lanetçi olarak gönderilmedim” buyurmuştur. 

Ebû Musa el-Eş’arî’nin rivayetine göre Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve 
sellem) kendisini bir kısım isimlerle isimlendirir ve şöyle buyururdu: “Ben 
Muhammedim, Ahmedim, MukafRyim (son gelen, önceki peygamberlerin 

el-Buhâri, Edeb, 13; İbn Hanbel, Müsned, VI, 62 
er-Râğıb el-Isfehânî, d-Müfredât, s. 191. 

Elmalık, Hak Dini, V, 3375. 

Mevdûdî, Tefhim, III, 305-306. 

Müslim, Birr, 87 
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yoluna tabi olan peygamber), Haşirim (insanlar benim sancağım altında 
haşrolunacaklar); tevbe ve rahmet peygamberiyim. 

Peygamberimizin rahmet olmasını, hem dinî hem de dünyevî olmak 
üzere iki boyutlu olarak mütalaa edebiliriz. O, dinî bakımdan rahmettir. 
Çünkü Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem), İnsanlık tam bir câhiliyet, 
dalâlet ve şaşkınlık içinde bocalarken; insanların bağlanacakları güvenilir 
hiçbir İlâhî kaynak kalmamışken gönderilmiştir. Peygamberimiz insanları 
haldca çağırıp onlara mükafat yollarını açıklamış, Allah’ın hükümlerini 
göstermiş, helâli haramdan ayırmıştır. Bu ise insanların dinleri ve ahiretleri 
için tam bir rahmet olmuştur. O, dünyevî bakımdan rahmettir. Çünkü 
insanlar onun sayesinde pek çok zilletlerden ve savaşlardan kurmimuşlar, 
O’nun dininin bereketi sayesinde yardıma mazhar olmuşlardır.^*® 

Bütün âlemlerden maksadın sadece Peygamberimiz’e (sallallâhu aleyhi 
ve sellem) İnanan ve O’nu tasdik eden mü’minler olduğunu söyleyenler 
bulunduğu gibi, bunun mü’min-kâfir herkesi kapsadığını belirtenler de 
olmuşmr. Taberî, bunlardan en doğrusunun, Ibn Abbas’tan rivayet edi¬ 
len şu görüş olduğunu söyler: Şüphesiz Allah Teâlâ O’nu, mü’min-kâfir 
bütün âlemlere rahmet olarak göndermiştir. Mü’minlere gelince, yüce 
Allah onları. Peygamberi vasıtasıyla hidayete erdirecek; ona inanmaları ve 
O’nun getirdikleri ile amel etmeleri sebebiyle onları cennete sokacaktır. 
Kâfirlere gelince, Allah Peygamberi sebebiyle, peygamberlerini yalanlamış 
önceki ümmetlerin başına gelen âcil belâları onlardan defetmiştir.^^® Ger¬ 
çekten de, önceki peygamberlerden herhangi birini kavmi yalanladığında, 
Allah Teâlâ o kavmi, yere geçirme, suda boğma, şeldilerini değiştirme 
gibi belâlarla helak etmiştir. Ama bizim Peygamberimizi yalanlayanların 
cezasını ölümüne veya kıyamete kadar tehir etmiştir. Bununla ilgili olarak 
âyet-i kerimede: 

C)jyıjc..Lj <üjl üj eujlj <üjl ûri üj (diy Habıbım!) Sen 

onların içinde iken Allah onlara azab edecek değildir. Ve onlar mağfiret 
dilerken de Allah onlara azab edici değildir.” (Enfâl, 8/33) buyurulmuşmr. 

Müslim, Fezâil, 126 

er-Râzî, Me&tihu’I-gâyb, XXII, 230. 

et-Taberî, Câmi’ııl’l-Beyân, XVII, 83. 
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Peygamberimiz (salkllâhu aleyhi ve sellem) melelder için de rahmettir. Riva¬ 
yet edildiğine göre Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) Cebrail (aleyhisselâm)’e: 
“Şüphesiz Allah Teâlâ (benim hakkımda): ‘(Ey Habîbim!) Biz seni ancak 
alemlere rahmet olarak gönderdik’ (Enbiyâ, 21/107) buyuruyor. Sana da bu 
rahmetten bir şey isabet etti mil” diye sordu. Cebrail (aleyhisselâm) : “Evet. 
Ben akıbetimin ne olacağından korkuyordum. Allah Teâlâ, sana indirdiği 
Kur’ân’ın’da: 

^ o ^ ® ^A sJeJaJl o (Cebrail), 

güçlü ve Arş’ın sahibi (Allah’ın) katında itibarlı, orada sayılan, güvenilen 
şerefli bir elçidir.” (Tekvîr, 81/19-21) buyurarak beni övünce bu korkudan 
emin oldum. Yani bu emniyetimin sebebi sen oldun!” diye cevap verdi. 

Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem), canlı-causız bütün mahlukat 
için de rahmettir. Bir kısım alimlerin beyanına göre Peygamberimiz, 
bütün âlemlere mutlak, tam, kâmil, âm, şâmil, câmi’ bir rahmet olarak 
gönderilmiştir. Bu rahmet, gaybî, ilmi, aynî, vücûdî, şuhûdî, sâbık ve lâhık 
bütün rahmetleri muhittir. Alemlerden maksat ise, akıllı-akılsız bütün ruh¬ 
lar ve cisimler âlemidir. Dolayısıyla Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem) 
bütün âlemler için rahmet lalınmış olup, bu rahmeti kabul ederek bu ni¬ 
mete şükredenler dünyada ve ahirette mutluluğa ulaşırlar. O’nu reddedip 
inkar edenler ise dünyada geçici olarak azabtan ve helak edilmekten muaf 
mtulsalar bile ahirette hüsrana uğrarlar. 

5. İçinizden Bir Peygamber 

Allah Teâlâ, nice hilonetlere bağlı olarak koyduğu kanun gereği, 
beşeriyete beşer peygamberler göndermiştir. Bu sebeple Peygamberimize 
inanmayan, buna gerekçe olarak da: S lyL) Ül dJ6\ I 3 JIİ: “Allah, pey¬ 
gamber olarak bir beşeri mi gönderdi!’” (İsrâ, 17/94) iddiasını ileri süren 
müşrildere: SjT'j liiU CjD ŞAAd bjiüâ âiiri ^ bli yJ Ji: 

“Eğer yeryüzünde yerleşmiş gezip dolaşan melekler olsaydı, elbette onla¬ 
ra gökten, peygamber olarak bir melek gönderirdik” (İsrâ, 17/95) şeldinde 
cevap vermiştir. 

Bursevî, Rûhu’l-Beyân, V, 527. 
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Her peygamber, aldığı vahyi en kolay ve en anlaşılır bir şekilde tebliğ 
edebilmek için, içinde yaşadıkları kavmin diliyle gönderilmişlerdir. (İbrahim, 
14/4) İşte sosyal hayatta cereyan eden bu sünnetullaha istinaden Peygambe¬ 
rimiz Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem), Arap olan KureyşIer arasın¬ 
dan zuhûr etmiş beşer ve Arap bir Peygamberdir. Mevzu ile ilgili olarak 
âyet-i kerimede şöyle buyurulmaktadır: 

“Andolsun ki size kendinizden öyie bir Peygamber geimiştir ki, gayet 
izzetii ve şerefiidir. Sıkıntıya düşmeniz ona çok ağır geiir, üstünüze titrer, 
mü'miniere gayet merhametii ve şefkadidirP (Tevbe, 9/128) 

Bu âyet-i kerimede Peygamberimizin beş farklı özellik ve karakteri 
tavsif edilmektedir: 

a. Kendinizden Bir Peygamber 

Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem), İnsanlığa gönderilen diğer 
peygamberler gibi insanlık cinsinden, beşer nev’inden bir Peygamber’dir. 
Pek çok âyet-i kerimede Allah Teâlâ Râsûlüne: “Ben ancak sizin gibi bir 
beşerim. Fakat bana vahyoiunuyoP'' (Kehf, 18/110) demesini emir buyurmuş- 
mr. Eğer Peygamber melek olsaydı, insanların işi daha zor olurdu. 

Peygamber Efendimiz Araplardandır. Çünkü Kur’ân-ı Kerîm ilk ola¬ 
rak Kureyş’de hitap etmiş; onlar vasıtasıyla bütün insanlığa mesajını sun¬ 
muştur. Araplarda Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in, aynı soydan 
olmadığı hiçbir kabile yoktur. Sjkj Sjç il ^ Ül jiJ 

“Aiiah o mü'miniere içierinden ve kendiierinden bir Peygamber gönder¬ 
miş oiduğu için, büyük bir iutufta buiunmuştur.” (Al-i İmrân, 3/164) âyeti 
de bu gerçeği açıklar. Bu âyetle Allah Teâlâ, Arapları Hz. Peygamber’e 
yardım etmeye ve O’na hizmete koşmaya teşvik etmekte ve onlara: “Bu 
dünyada O peygamber için tahakkuk edecek her türlü devlet, şan ve şeref, 
sizin için de bir övünç vesilesi olacaktır. Çünkü O sizin soyunuzdandır” 
demek istemektedir. 

Bkz. En’âm, 6/9 

er-Râzî, Mefâtîhul-g^yb, XVI, 236. 
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Âyet-i kerimedeki ifadesini “min enfesiküm” şeklinde 

okuyanlar da olmuştur. Buna göre mana: “Sizin en üstün ve en şerefliniz” 
demek olur. Gerçekten de doğumu ve büyümesi sürecinde cahiliyyetten 
ve şirkten O’na hiçbir kötülük isabet etmemiştir.Bir hadis-i şeriflerinde 
Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem): “Bcn hep mcşrû nikah mahsûlüyüm. Be¬ 
nim nesebime asla zina karışmamıştık buyurmuştur. Resûlullah (sallallâhu 
aleyhi ve sellem) her yönden tertemizdir. O’nun, soy ve neseb bakımından, 
ahlâkî yönden; doğruluk, güvenilirlik, eminlik, namus ve iffet açısından 
insanların en üstünü olduğunda şüphe yoktur. 

b. Azîz 

Hz. Peygamber (aleyhisselâm)in azîz olduğu “Andolsun ki size, içinizden 
Allah nezdinde kadri yüce (yy-) bir peygamber gelmiştir.^’’ (Tevbe, 9/128) 
âyetiyle ifade edilmiştir. Ibn Kuşeyrî’ye göre bu âyette “yy” kelimesi ayrı 
bir sıfattır. Buna işaret olmak üzere bazı mushaflarda “yy” kelimesinin 
üzerine bir “cim” secâvendi konmuştur. 

“Azîz” kelîmesî, “kahreden fakat kahrolunmayan, yenen, üstün gelen 
fakat kendisine üstün gelînemeyen, künhüne ve kabına ulaşılamayacak bîr 
konumda bulunan, az olan, dengi bulunmayan” anlamlarmı taşır. Şeref¬ 
li, mükerrem ve yüce manalarına da gelir. Araplar, üzerinde yürünmesi 
ve aşılması zor sert bir yere “ardun azâz” derler. 

Bütün bu manalar dikkate alınınca Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem), 
İzzet, şeref ve yücelik sahibi bir peygamber olduğu beyan edilmiş olmak¬ 
tadır. Allah Resûlü’nün hayatı, sayısız İzzet ve şeref örnelderiyle doludur. 
O, en büyük şerefi, Rabbine ihlasla kulluk etmekten alıyordu. İzzet ve 
şerefine leke sürecek en küçük bir durum bile onda yoktu. 


et-Taberî, Câmi\ı’I-beyân, XI, 54. 

Elmalık, Hale Dini, IV, 2653. 

Râğıb el-Isfehânî, el-Müfredât, s. 332-333; el-Cevherî, es-Sıhâh, III, 885; er-Râzî, Alefafıhu’I- 
gayb, XXVII,I3I. 
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c. Meşakkate Uğramamızın O’naAğır Gelmesi 

Âyetin devamında ^ U -çU ^Aizin meşakkate, sıkıntıya uğramanız 
ona oldukça ağır gelir.” beyanı yer almaktadır. Buradaki “Anet” kelimesi, 
“kişinin içinden çıkamayacağı, helak ve telef olmaktan korkacağı bir dar¬ 
lığa ve sıkmuya düşmesi”^^^ anlamına gelir. Bu kelimenin “yorgunluk ve 
zorluk” anlamları da vardır. 

Bizim kötülüğe uğramamız, üzülmemiz ve şekâvete düşmemiz 
onun aleyhine olur, O’na zor ve ağır gelir. O yüksek izzet zahibi Pey¬ 
gamber, kendi cinsinden evlatlarının zor durumda kaknasma razı ol¬ 
maz. Sizin cinsinizden olması ve izzet sahibi bulunması sebebiyle bütün 
dertlerinizi ve kederlerinizi yüreğinde duyar, acınızı hisseder.Resûl-i 
Muhterem, özellikle, kendilerine rahmet olarak gönderildiği insanların 
inanmamalarına, kendini helak edecek derecede üzülürdü. Bu sebeple: 
U.:«l (il ö' (i-®Â‘' cA' dLJt, dlLüi “f Rvsûlüm!) Şimdi, 

bu söze inanmazlarsa, demek sen onların ardına düşüp nerdeyse kendi 
kendini yiyip tüketeceksin!” (Kehf, i8/6) gibi âyetlerle teselli ve teskin 
edilirdi. 

Bu yüce ahlâkı sebebiyle ümmetine karşı son derece rıfk ve müla- 
yemet sahibi olmuş; onları dünya ve ahirette maruz kalacakları azabtan 
sakmdırmıştır. Hususiyle onların Allah’ın azabına müstehak olmalarına 
mani olmaya çalışmıştır. O, bu vasfı sebebiyle mahşerde şefaate layık 
bütün insanlara şefaat edecek; bir an önce hesaplarının sona erip cenne¬ 
te girmelerine vesile olacaktır. Onun getirdiği şeriat de, O’nun ahlâkına 
münasip olarak gelmiş; onda zorluk ve meşakkat olmadığı ifade büyü¬ 
tülmüştür: 

yLÜl Jjjj 'Ij ytdl Ül !hj_ “Allah sizin için kolaylık ister, zorluk 
istemez.” (Balara, 2/185) 

A A A ""••• hususunda üzerinize hiçbir zorluk 

yüklemedi.” (Hac, 22/78) 

er-Râğıb el-Isfehânî, el-Müfredât, 349. 

İbn A|ûr, et-Tahrîr, XI, 72. 

Elmalılı, Hak Dini, IV, 2653. 
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Hasılı, ister dünyevî, ister uhrevî olsun, içine düştüğümüz maddî 
manevî hangi sıkınu ve musibet olursa olsun, bunlar o rahmet Peygambe¬ 
rini üzmektedir. Bu musibetlerin kalkması için o, bütün gücüyle uğraşır 
ve Rabbine yalvarır. 

d. Size Çok Dünkün 

“O, size çok düşkündür” Hırs, bir şeye karşı aşırı istek 
ve irade duymaktır. Haris ise böyle bir vasfa sahip olan kimseye denir. 
Dolayısıyla bu kelimeyle beyan buyurulan mübalağa üslubunun ne kadar 
büyük bir arzu, istek ve düşkünlüğü ifade ettiği açıktır. 

Efendimizin bu özelliğini anlatan bir diğer âyet-i kerimede şöyle bu- 
)'urulm aktadır: 

Ç ^'\ “Peygamber, müzminlere kendi nefislerinden 

daha evladır..P (Ahzâb, 33/6) 

Şüphesiz o Peygamber, ümmetinin hidayet, dünyevî-uhrevî ve 
maddî-manevî iyiliğine, faydasına ve hayrına düşkündür. Onların üzer¬ 
lerine toz kondurmak istemediği gibi, onları mutluluğun en yüce nok¬ 
tasına ulaştırmak, selamete çıkarmak, cennete ve rıdvana kavuşturmak 
için bütün hırsıyla ve var gücüyle çalışır. Sevgili Peygamberimiz’in in¬ 
sanları dine davet etme ve onları elim azaptan kurtarma hususunda gös¬ 
terdiği şiddetli arzu ile alâkalı olarak şu hadise ne kadar ibretlidir. Târik 
ibn Abdullah el-Muhâribî, bir müşahedesini şöyle anlatır: “Resûlullah’ı 
(aleyhisselâm) Zülmecaz Pauayırı’uda üzerinde kırmızı bir elbise olduğu 
hâlde görmüştüm: 

Ey insanlar! Lâ ilahe illallah, deyiniz de kurtulunuziz’ diye yüksek 
sesle hitâp ediyordu. Bir adam da elindeki taşla onu takip ediyor ve: 

- Ey insanlar, sakın O’na inanmayınız, itaat etmeyiniz. Çünkü O ya¬ 
lancıdır, diyerek bağırıyordu. Attığı taşlarla Efendimiz’in ayak bileklerini 
kanatmıştı. Oradaldlere: 

- Kimdir bu zât, diye sordum. 

er-Râğıb, el-Müfredât, s. 113. 

er-Râzî, Meâtîha'l-g^yb, XVI, 236; Elmalık, Hâk Dini, IV, 2653. 
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- Bu, Abdulmuttalib oğullarından bir gençtir, dediler. 

- Ya onun ardına düşüp taş atan kimdir, diye sordum. 

- O da onun amcası Ebû Leheb’dir, dediler. 

Bununla ilgili bir diğer hadiseyi de Müdrik el-Ezdî şöyle anlatmak¬ 
tadır: 

“Babamla birlikte hac yapıyordum. Mina’ya gelip konaklayınca, bir 
toplulukla karşılaşum. Babama: 

- Bu cemaat ne için toplanmış, diye sordum. Babam: 

- Kavminin dinini terk etmiş olan şu kişi için, dedi. İşaret ettiği tarafa 
bakınca Resûl-i Ekrem Efendimiz’i gördüm: 

Ey insanlar! La ilahe illallah, deyiniz de kurtulunuz!” diye sesle¬ 
niyordu. İnsanlardan kimi O’nun yüzüne tükürüyor, kimi başına toprak 
saçıyor, kimi de O’na sövüp sayıyordu. Öğleye kadar bu hâl devam etti. O 
sırada, yakası açılmış bir kız, içinde su bulunan bir kap ve elinde bir mendil 
olduğu hâlde geldi. Ağlıyordu. Eahr-i Kâinât Efendimiz kabı alıp sudan 
içti, elini yüzünü yıkadı. Başını kaldırıp: 

Kızcağızım, yakanı başörtünle ört! Baban hakkında tuzağa düşürü¬ 
lüp öldürülecek ve zillete uğrayacak diye korkma!” buyurdu. Bunun kim 
olduğunu sorduk, “Kızı Zeyneb!” dediler.”^^® 

Rahmet Peygamberi Efendimiz, ümmetine olan düşkünlüğü sebebiy¬ 
le onları hiçbir zaman unutmamakta, onları Havz-ı Kevser’in başında bek¬ 
lemekte ve kabulü kesin olan en büyük duasını kıyamet günü ümmetinin 
affı için yapacağını müjdelemektedir. 

e. Müzminlere Rauf ve Rahim 

ojj “O, bütün müzminlere raûf ve rahimdir.” 

Re’fet, ince bir şefkat ve derin bir merhamet anlamına gelir. Raûf ise 
pek şiddetli re’fet sahibi demektir. Rahmet, “acınan ve merhamet edilen 
kişiye iyilik etmeyi gerekli lahnan bir incelik ve şefkat” manasmdadır. 
Rahim ise pek şiddetli rahmet ve merhamet sahibi olanları anlatan bir 

Dârekutnî, Sünen, Beyrut, 1986, III, 44-45. 

Heysemî, Hafız Nûreddîn Ali ibn Ebî Beldr, Mecmau’z-Zevâi, Beyrut, 1988, VI, 21. 
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ifadedir. Allah’ın merhameti, mücerred ihsan anlamında, kulun merha¬ 
meti ise acıma, şefkat ve mülayemetle ihsan manalarında kullanılır. 

Peygamberimiz (salkllâhu aleyhi ve sellem)’e, Allah’ın güzel isimlerinden 
ikisi olan “raûf’ ve “rahim” isimleri verilmiştir. Rivayetlere göre Allah 
Teâlâ, hiçbir peygambere güzel isimlerinden iki ismi birden vermemiş, 
ancak bizim Peygamberimizi “raûf ve rahim” olara tavsif etmiştir. Zât-ı 
Zülcelâl’i haldtında da: J: aülül “Muhakkak Allah insanlara raûf 

ve rahîmdif (Bakara, 2/143) buyurmuştur.Bu durum. Peygamberimizin 
Allah kaundaki şeref ve yüceliğini açıkça göstermektedir. 

Allah Teâlâ Kur’ân-ı Kerîm’de pek çok âyet-i kerimede Peygamberi¬ 
ne, mü’minlere karşı merhametli olmasını, onlara karşı yumuşak davran¬ 
masını ve onlara kol kanat germesini emretmiştir: 

j “■■■ Müzminlere karşı alçak gönüllü ol, onlara kol 

kanat ger pz (Hicr, 15/88) 

^}A\ dUol jA j “Sana uyan müzminlere (merhamet) 

kanadını indir” (Şuârâ, 26/215) 

Şu âyet-i kerime ise. Peygamberimizin ümmetine karşı yumuşalc dav¬ 
ranmasının ancak Allah’ın rahmeti sebebiyle olduğunu, bu sebeple bütün 
iyilikleri Allah’tan bilmek gerektiğini ve kimsenin kendi nefsine bir pay 
çıkarmaması lazım geldiğini beyan etmektedir. 

yâd.uw1y g * ç. ^ dli 1 ^ A aıhl Jsdp Uââ edS d d di Ldj 

^ (dkjjbi j “O vakit Adlahztan bir rahmet ile onlara yumuşak davran¬ 
dın! Şayet sen kaba, katı yürekli olsaydın, hiç şüphesiz, etrafından dağılıp 
giderlerdi. Şu halde onları affet; bağışlanmaları için dua et ve işler haldan- 
da karar verirken onlarla istişare et...zz (Âl-i İmrân, 3/159) 

6. Nûr 

Kur’ân-ı Kerîm, Peygamberimiz’i “nûr” olarak tavsif eder. Bununla 
ilgili âyette şöyle buyurulmaktadır: 

1*^'’ İbn A^ûr, et-Tıhrîr, XI, 73; er-Râğıb, el-Müfredât, s. 191. 

er-Râzî, MeBtîhul-gıyb, XVI, 237; Elmalılı, Hık Dini, IV, 2657. 
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jj"' ^ “Ey ehl-i kitap! Resûlümüz size Kitapkan gizie- 

mekte oiduğunuz bir çok şeyi açıkiamak üzere geidi; birçok kusurunuzu 
da affediyor. Gerçekten size Aiiafftan bir nûr (Hz. Muhammed), apaçık 
bir kitap (Kur’ân) geidi.” (Mâide, 5/15) 

Müfessirlerin izahına göre âyette geçen “nûr”dan maksat Hz. Mu¬ 
hammed (sallallâhu aleyhi ve sellem)’dir. Zira Allah Teâlâ onu vasıta kılarak 
Islâm’ı ortaya çıkarmış, hakikatleri gözlere göstermiş ve şirki ortadan 
kaldırmıştırr. Allah Resulü, kendisiyle aydınlanmak isteyenler için bir 
nûr olup onlara gerçeği beyan eder. Yahudilere, Kitap’tan (Tevrat’tan) 
gizledilderi pek çok şeyi açıklaması da meydana çıkardığı hakikatlardan 
birini teşkil eder.^^^ Göz, zahirî nûr (ışık) sayesinde eşyayı görebildiği gibi, 
basiret de batini nûr (Peygamberimiz ve Kur’ân’ın nûm) sayesinde aklî 
ve manevî gerçelderi görüp idrak etme imkanı bulur. Peygamberimizin 
nûr olmasıyla ilgili bir diğer âyet-i kerimede de şöyle buyurulur: 

\y^ AjiLj <üjl . gll hplij ® ûlAuvjl Ijl ^ Ey Eey~ 

gamber! Biz seni hakikaten bir şahit, bir müjdeieyici, bir uyarıcı, Aiiahin 
izniyie, bir davetçi ve nûr saçan bir kandii oiarak gönderdik.” (Ahzâb, 33/45- 
46) Bu âyette Peygamberimiz “sirâc-ı münîr” olarak tavsif olunmuştur. 
“Sirâc”, ışık veren her şey, kandil, lamba vs. demektir. “Münîr” ise nurlu 
ve nurlandıran anlamındadır. 

et-Taberî, Câmi’u’I-Beyân, VI, 104. 
er-Razî, Mefâtîhıil-gayb, XI, 190. 

er-Râğıb, el-Müfredât, s. 229; Elmalık, Hık Dini, V, 3610. Âyette Peygamberimizin “Gü¬ 
neş” değil de “O bir nurlu ve nurlandıran kandildir” olarak vasıflandırılmasımn hikmeti şu¬ 
dur: Güneşin nurundan alınamadığı halde kandilden alınan ateşle başkalarının tutuşturul¬ 
ma imkanı vardır. Dolayısıyla birinci kandil söndüğünde veya kaybolduğunda geriye ondan 
tutuşturulanlar kalır. Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem) de bunun gibidir. Herbir 
şahabı hidayet nurunu O’ndan almıştır. Peygamberimiz ashabı baklanda: “Ashabım yıldızlar 
gibidir. Onlardan hangisine uyarsanız, hidayete ermiş olursunuz” (el-Aclûnî, Keşfu’l-Hafâ, I, 
132) buyurmuştur. Burada Peygamberimiz, ashabını “kandil” olarak değil, yıldız olarak tavsif 
etmiştir. Zira güneş gibi yıldızdan da nûr iktibas edilmez; ondan bir parça ışık alınıp başka 
bir şey tutuşturulmaz. Bilalds onun kendisine ait bir nuru vardır. O nûr kaybolduğunda, o 
artık kendisinden istifade edilen bir nûr olarak kalmaz. Şahabı de böyledir; öldüğünde tabiîn 
Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in nûruyla nurlamr. Sahabî’den ancak Peygambe¬ 
rimizin sözlerini ve fiillerini alır. Bütün müctehidlerin nurları da Peygamberimiz (sallallâhu 
aleyhi ve sellem)'dendir. (er-Râzî, Mefâtîhu’I-gıyb, XXV, 217) 
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Peygamberimiz, cehalet ve şaşlanlık karanlıklarında akılları ve gönül¬ 
leri aydınlatıp doğru yolu gösteren bir ışıktır. O, ışığıyla aydınlanmak iste¬ 
yen ve emrini mtan kimseleri aydınlatan bir kandildir. İnanan kullar, onun 
Allah katından getirmiş olduğu nurla aydınlanır, onunla hidayete ererler. 
Efendimizin, Allah katından getirmiş olduğu âyetler ve ilimler de parlayan 
ve ışık saçan güneş gibi apaçıktır. Allah Resulü, sahip olduğu nûr vas¬ 
fıyla insanlığa açık ve gerçek bir kainat görüşünü, varlık âleminin yaratanla 
alakasını, insanın bu varlık içinde ve bu kâinâtın yaratıcısı katındaki yerini, 
bütün varlığın özellilde insanın yaratılış gayesini, bu gaye içindeld hikmet 
ve değerleri, doğum, ölüm vs. gibi pek engin ve derin mefhumları şüpheye 
yer bırakmayacak şekilde, doğrudan insan aklına ve tabiatına hitap ederek, 
ilmâ ve tatmin edici bir uslupla açıklamıştır. 

Nûr sûresi 35. âyetteki “»jj! jh” ifadesinde bulunan “hû” zamiri 
Peygamberimize ait olduğu takdirde bu temsil. Peygamberimizin nûrunu 
anlatan bir temsil olmaktadır. Ayet-i kerime şöyledir: 

jjj jLj ^ ^ I ^ Âj jpjj ÂS'jÜa 5y>«.*i js ^ ^ 

1-^ JİL ’îaVj ^ÛJ Ü)l iLij ojjil Ü)l ıj^' jJ ^ “Allah göklerin 

ve yerin nûrudur. O’nun nûrunun misali, tıpkı içinde lamba bulunan bir 
kandillik gibidir. Lamba bir sırça (cam) içinde, o sırça da sanki parlayan 
incimsi bir yıldız! Bu lamba, doğuya veya batıya mensup olmayan kutlu, 
pek berekedi bir zeytin ağacından tumşmrulur. Bu öyle berekedi bir ağaç 
ki, nerdeyse ateş değmeden de yağ ışık verir. Işığı pırıl pırıldır. Allah dile¬ 
diği kimseyi nûruna iletir. Gerçeği anlamaları için insanlara böyle temsiller 
getirir. Allah her şeyi bilir.” (Nûr, 24/35) 

Buna göre mişkat (kandil). Peygamberimiz veya onun sadrıdır. 
Mısbâh (lamba), nübüvvet, hidayet ve amelden ona ait olan şeylerdir. 
Zücâce (cam). Peygamberimizin kalbidir. Mübârek ağaç vahiy ve Pey¬ 
gamberin vahiyle irtibatını sağlayan elçi meleklerdir. Zeyt (yağ), vahyin 

et-Taberî, Câmi’u’l-Beyân, XXII, 14. Elmalılı, Hak Dini, VI, 3911. 

İbn Kesîr, Tefsir, VI, 431. 

Seyyid Kutup, Fî zdâli’I-Kur’ân, VI, (22. cüz) 32-33. 
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içerdiği âyetler, deliller ve bürhanlardırd^^ İbn Abbas’dan gelen yoruma 
göre, mişkat Peygamberimiz’in bedeni, misbâh kalbi, zücâce sadrıdır. 
Peygamberimizin sadrı inci gibi bir yıldıza benzetilmiştir. Efendimizin 
kalbindeki mısbah ne doğuya ne de batıya ait olmayan, kendisine ne 
sabah ne de akşam güneşi dokunmamış bulunan mübarek bir zeytin 
ağacının (yağıyla) tutuşturulur. Bu yağ, kendisine ateş değmese de 
ışık verecek bir durumda olduğu gibi Hz. Muhammed de, kendisinin 
peygamber olduğunu söylemese bile insanlara gerçek beyanatlarda 
bulunacak bir durumdadır. Ka’bu’l-Ahbar’m ifadesine göre Allah 
Resûlü’nün nüm, konuşmadan önce bile insanlara gerçelderi açıldaya- 
cak durumdadır. Dahhak’m izahı ise, “Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve 
sellem), kendine vahiy gelmeden önce de hikmetle konuşacak durumday¬ 
dı” şeldindedir.^^* 

Peygamberimiz’in annesi, onu dünyaya getirirken bir nûr görmüştür. 
Allah Resulü ise dualarında Rabbinden sürekli olarak kendini nurlandır- 
masını ve nurunu artırmasını istemiştir. İbn Abbas (radıyallahu anh)’ın bil¬ 
dirdiğine göre Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem) bir gece kalkuğıuda şöyle 
dua etmiştir: “Allahım! Kalbimde bir nûr kıl, gönlümde de bir nûr kıl, 
kulağımda da bir nûr kıl. Yine böyle sağımda bir nûr, solumda bir nûr, 
üstümde bir nûr, altımda bir nûr, önümde bir nûr, arkamda bir nûr kıl. 
Ve benim için umûmî ve büyük bir nûr yarat. Bu hadisi İbn Abbas’tan 
rivayet eden Kurayb der ki: Hafızamda yedi kelime daha vardı, onları 
unuttum. Müteakiben Abbas oğullarından biriyle karşılaştım. O bana bu 
yedi kelimeyi haber verdi. (Bunlar:) “Sinirimi, etimi, kanımı, saçlarımı, 
derimi, nefsimi ve dj7irni”kelimeleridir.^^® 

Hakikatte nûr olan Peygamberimiz’in bu duası göstermektedir İd O 
(sallallâhu aleyhi ve sellem), Rabbinden, her şeyiui nurlandırmasını ve adetâ ken¬ 
disini bir nûr kılmasını talep etmiştir. Muhakkak Rabbi de onun duasını 

1®^ el-Kurtubî, el-Câmi’, XII, 172. 

1®® et-Taberî, Câmi’u’l-Beyân, XVIII, 106. 

^®^ er-Râzî, Mefâtihıil-gayb, XXIII, 237. 

^®^ İbn-i Hanbel, Müsned, IV, 127 

1®*^ el-Buhâri, De’evât, 9; Müslim, Müsafırîn, ISI, 187, 189 
^®® Müslim, MüsMrm, 181 
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kabul etmiştir. Zira yukarıda da geçtiği üzere Allah onu Kitab’ında “nûr” 
ve “sirâc-ı münîr” olarak isimlendirmiştir. 

7. Beşîr: Müjdeci 

“Sevindirici bir haber vermek” anlamındaki bir kelimeden gelen 
“beşîr”, “çokça müjdeleyen, sevindirici ve yüz güldürücü haber veren” 
demektir.Beşîr, aynı zamanda güzel manasına da gelir.“Müjdeci” ol¬ 
mak, bütün peygamberlerin ortak vasfıdır.Hz. Peygamber (aleyhisselâm)’in 
“beşîr: müjdeci” olduğu âyetlerde sarahaten şöyle belirtilmiştir: 

Ul ^^(Habibim!) Şüphe yok ki Biz seni hak (din) 
ile bir müjdeleyici ve aynı zamanda korkutucu olarak gönderdik.” (Bakara, 
2/119) 

I jjjj j I j İJükLi übL-jl U “Şüphesiz ki Biz seni bir şâhid, bir müjdeleyi¬ 

ci ve aynı zamanda bir korkumcu olarak gönderdik.” (Fetih, 48/8) 

Bu isimde Kur’ân ile Hz. Peygamber (aleyhisselâm) ve diğer peygam¬ 
berler arasında bir ortaklık vardır.Kur’ân, müttakîleri müjdelemesi 
için Hz. Peygamber (aleyhisselâm)’e indirilmiş ve diline kolaylaştırılmıştır.^®'^ 
Kur’ân-ı Kerîm ve sünnet-i seniyyede ne kadar müjdeli haber varsa hepsini 
bize Resûl-i Ekrem Efendimiz getirmiştir. Dünya ve ahiret hayatımızda 
karşılaşacağımız güzellilderi, cenneti, cennetteki emsalsiz güzellilderi ve 
Rabbimize kavuşacağımızı O bize bildirmiştir. Bizlere, o güzellildere ulaş¬ 
manın yollarını göstermiş ve teşvik etmiştir. 

8. Nezir: Uyarıcı 

“Korkutucu bir haber vermek” anlamına gelen “inzâr” kelimesinden 
gelen “nezir”, “uyaran, korkutucu haber veren” demektir.^®® Nezir kelime- 

2®0 el-Isfehânî, el-Miifredât, s. 48; el-Cevheri, es-Sıhâh, II, 590. 

^®^ el-Cevherî, es-Sıhâh, II, 590. 

^®^ el-Bakara 2/213; en-Nisâ 4/165; el-En’âm 6/48; el-Kehf 18/56. 

^®^ er-Râzî, Mefâtîhul-gayb, II, 16. 

^®^ Meryem 19/97. 

^®® Râğıb el-Isfehânî, el-Müfredât, s. 487; el-Cevherî, es-Sıhâh, II, 825-826. 
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si bizzat “inzâr” manasına da gelebilir.“Nezir” (uyarıcı) olmak, bütün 
peygamberlerin ortak vasfıdır.Hz. Peygamber (aleyhisselâm)’in “nezir” 
olmasıyla alakalı olarak şöyle buyurulur: 

jij IİaLİ UI Ljİİ Û “Ey Peygamber! Şüphesiz ki Biz seni 
bir şâhid, bir müjdeleyici ve aynı zamanda bir korkutucu olarak gönder- 
dİkP (Ahzâb, 33/45) 

Beşirde olduğu gibi, bu isimde de Kur’ân ile Hz. Peygamber 
(aleyhisselâm) ve diğer peygamberler arasında bir iştirak mevcuttur. 

Kur’ân, Hz. Peygamber (aleyhisselâm)’e, onunla, kıyamete kadar gele¬ 
cek olan bütün insanları uyarması için vahyedilmiştir.^^^ Mekke hallanı 
ve Mekke’nin dışında bulunanları onunla şirkten ve diğer kötülülderden 
sakındırması, vukuu şüphesiz olan toplanma günüyle onları korkutması^^® 
ve Kur’ân’ın bildirdiği hakikatlere şiddetle karşı çıkan bir topluluğu yine 
onunla inzar etmesi için indirilmiştir.^^^ 

İnsanı, hidayete ve salih amellere yönlendirmede müjdelemek ka¬ 
dar belki de ondan daha fazla korkutmanın çok büyük etkileyici gücü 
vardır. Bu bakımdan, Kur’ân-ı Kerîm’de sekiz yüz otuz civarında müj¬ 
deleyici âyet varken, bin üçyüz civarında korkutucu âyet bulunmaktadır. 
Dinde birinci hedef Idşiyi Allah’ın azabından kurtarmak, ikinci olarak 
rahmet-i ilahiyeye ulaşmasını sağlamaktır. Şu âyet-i kerime ne kadar 
dikkat çekicidir: 

Laİ1 ^ 1 jjjJl Ljjl U 

bjyijj U öJjJhj U 2)1 djd^kj 'i “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, 
yakıtı insanlar ve taşlar olan bir ateşten koruyun. Onun üzerinde sert, şid¬ 
detli, Allahin kendilerine emrettiğine isyan etmeyen ve ne emrolunursa 
yapan melekler (zebaniler) vardır.” (Tahrim, 66/6) 

Peygamberimizin nezir yani korkutucu olması, rahmet peygamberi 


el-Cevherî, es-Sıhâh, II, 826. 

el-Bakara 2/213; en-Nisâ 4/165; el-En’âm 6/48; el-Kehf 18/56. 
er-Râzî, Mefâtîhu'l-gayb, II, 16. 

Bkz. En’âm, 6/19. 

Bkz. Şûrâ, 42/7. 

Meryem, 19/97. 
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olmasına mani değil, bilakis onun insanlara olan engin şefkat ve merhame¬ 
tinin bir gereğidir. Zira kişinin elim azaptan Icurmluşuna vesile olmak ve 
onu zararlardan kurtarmak, en büyük bir merhamet tezahürüdür. 

9. Beyyine: Apaçık Delil 

Beyyine, kendisiyle hakkın batıldan ayrıldığı apaçık delil demektir. Bi¬ 
naenaleyh beyyine, hak batıldan ayrıldığı ve hakkı batıldan ayırdığı için ya 
“beyân” yahut da “beynûnet” kökünden gelmektedir.Beyyine’nin, “nûr 
gibi kendisi gayet açık olup, başkasını da açığa çıkaran” manası vardır. Bu 
sebeple davacının, davasını açık bir şeldide beyan ve isbat eden şahide, 
sağlam bir delile ve mu’cizeye de beyyine denilir. 

Şu âyet-i kerime. Peygamberimizi “beyyine” olarak takdim etmekte¬ 
dir: 

1 dili tj ® aÜiJİ ^ 

® 5 “Apaçık delil (beyyine) kendilerine gelinceye kadar 
ehl-i kitaptan ve müşriklerden inkarcılar (küfürden) ayrılacak değillerdi. 
(İşte o apaçık delil), Allah tarafından gönderilen ve en doğru hükümleri 
havi tertemiz sahifeleri okuyan bir elçi (Hz. Muhammed)dir.” (Beyyine, 98/1- 
3) Tâhâ sûresinin 133. âyet-i kerimesinde de Kur’ân-ı Kerîm “beyyine” 
olarak tavsif edilmiştir. Dolayısıyla hem Hz. Peygamber hem de ona nâzil 
olan Kur’ân beyyinedir. 

Fahreddin Râzî, Peygamberimiz Efendimiz’in “beyyine” oluşunu şu 
şekilde izah etmektedir: Birincisi, Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in 
zatı, nübüvveti hakkında bir beyyine, apaçık delildir. Zira Peygamberimiz, 
ris aletini tebliğ etme ve nübüvvetin gereğini yerine getirme hususunda 
son derece ciddi davranmıştır. Yalancı olan veya bir şeyi yapmacık yapan 
bir kişi böylesine ciddi şeyler meydana getiremez. Peygamberimiz ise 
gayet akıllı ve son derece davasına sadık biri olarak görevini ifa etmiştir. 
Ildncisi, onda mevcut olan güzel ahlâlon tamamı mükemmeldir ve i’caz 
noktasına ulaşmıştır. Üçüncüsü, Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in 

er-Râzî, Mefâtîhul-gayb, XXXII, 41. 

er-Râğıb, el-Miifredât, s. 68; el-Alûsî, Rûhul-me’ânî, XXX, 201; Elmalılı, Hak Dini, VIII, 

5990. 
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mu’cizeleri oldukça çok ve son derece de açıktır. Bu sebeplerden dolayı 
Hz. Peygamber, beyyine ve hüccet olarak kabul edilmiştir. 

Öyle ki, sahip olduğu şahsiyet ve vazifesini mükemmel bir şekilde 
temsil etmesi itibariyle Resûl-i Ekrem Efendimiz’e bakan bir insan, başka 
hiçbir delile ihtiyaç duymadan onun doğruluğuna kanaat getirebiliyordu. 
Çok defa onu sadece görmek, peygamberliğini kabul etmeğe yetiyordu. 
Abdullah ibn Revaha’nın (radıyallahu anh): 

diLL' Âüd oLî 4-s jJ “O apaçık mu’cizelerle gelmemiş 

olsaydı bile, sâdece mübarek cemâline bakmak, ahlâk ve şemâilini seyret¬ 
mek, onun doğruluğu hakkında sana tatmin edici bir bilgi verir.” sözü, bu 
gerçeğin ifâdesidir. 

İnsanları kendisine hayran bırakan bu örnek şahsiyet ve mükemmel 
ahlâk, Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’de henüz peygamber olmadan 
önce de mevcutm. O, nübüvvetine kadar kırk yıl boyunca nezih bir hayat 
sürmüş, içinde yaşadığı toplumda yaygın olan günah ve çirIdnIiklerin hiç¬ 
birine bulaşmamışu. Âyet-i kerîmede: 

b "ilh 4İ;S jÇ VJJ- diJ jis “... Vahiy gelmeden önce de içinizde bir 
ömür yaşadım. Artık düşünmeyecek misiniz?^’’ (Yunus, 11/16) buyrularak bu 
hakikate işâret edilmektedir. 

Allah Resulü, gençliğinden itibaren mürüvvette insanların en 
üstünü, hayâda en kâmili, asâlette en mümtazı, himâyede en güzeli, 
tahammülde en kavisi, sözüne en sâdık, güvende en ileri ve her türlü 
sefâhetten en uzak olanı idi. Kavmi onu el-Emîn diye vasıflandırmıştı. 
Bu sebeple Yahûdîlerin seçkin ulemâsından Abdullâh ibn Selâm, onun 
gül yüzünü gördüğünde; “Bu yüz, yalancı yüzü olamaz!” diyerek sadece 
bu sebeple îmân etmişti. 

Diğer açıdan Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem), eğitim ve öğretim 
görmediği, hiçbir hocadan ders almadığı halde Kur’ân-ı Kerîm gibi kıya¬ 
mete kadar devam edecek dil ve ilim mucizesi bir kitap getirmiştir. Bu da 
onun beyyine oluşunun önemli bir yönünü oluşturmaktadır. 

er-Râzî, Mefâtîhu’I-g^yb, XXXII, 41. 

Tirmizî, Kıyîmet, 42 
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10. o, Şâhiddir 

Şâhid, “bir şeyin yanında hazır bulunup onu göz veya basiretiyle mü¬ 
şahede eden” demektir. Bu anlamda çoğulu “şuhûd”dur. Bir de şahitlik 
yapmak demek olan “şehâdet” kökünden gelen “şâhid” vardır ki, “bir şey 
haldcmda şahitlik yapan, onun hakkında bildiği şeyleri söyleyen” demek 
olup, çoğulu “şuhûd” ve “eşhâd” olarak gelir. 

Şu âyet-i kerimeler Peygamberimiz (salkllâhu aleyhi ve sellem)’i “şahit” 
olarak vasıflandırır: 

jij lyidj ihkld Ul Ljil h “Ey Peygamber! Biz seni hakikaten 

bir şahit, bir müjdeleyici ve bir uyarıcı olarak gönderdik.” (Ahzâb, 33/45) 

Mjd.3 0^/^ Uİ IİaLİ mU l “Nasd Firavn’a nasıl 

bir elçi göndermiş idiysek doğrusu size de, hakkınızda şahitlik edecek 
(şâhid) bir peygamber gönderdik.” (Müzzemmil, 73/15) âyetlerinde şâhit ola¬ 
rak vasıflandırılmıştır.^^^ Allah Resulü (sallallâhu aleyhi ve sellem)’nün “şâhid” ve 
“şehîd” olarak vasfedilmesi şu manaları ifade edebilir: 

a. Bu vasıf, uyulacak, ardına düşülecek bir önderi ifade eder. Buna 

göre, sy/cl aiıl ^ “Gerçekten de Allah Resûlünde sizin 

için güzel bir örnek vardır.” (Ahzâb, 33/21) âyetinin de delalet ve işaretiyle, 
Hz. Peygamber’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) Ümmeti üzerine şahit olması; söz 
ve davranışlarında, her türlü hal ve hareketinde onlar tarafından uyulması 
gereken bir önder, bir imam ve bir numûne-i imtisal olduğunu bildirir. 
Yani ümmet-i Muhammed, bütün davranışlarında Peygamberi kendile¬ 
rine şahit tutmalı, önder kabul etmeli ve O’nun getirdiği doğru yoldan 
yürümelidirler. ^ ^ ^ 

b. Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) kıyamet güuü. Ümmetine Rab- 
binin risaletini tebliğ ettiğine dair şahit olacaktır. Veya Peygamberimiz 
ümmetinin imanlarına şahitlik yapacaktır. Ya da o gün Peygamberimiz 
delil ittihaz edilerek ümmeti sorgulanacaktır. 

el-Cevherî, es-Sıhâh, II, 494; er-Râğıb, el-Müfredât, s. 267-268. 

Ayrıca el-Bakara 2/143; en-Nisâ 4/41; el-Hac 22/78 âyetlerinde de “şehîd” lafzıyla Hz. Pey¬ 
gamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in ümmeti baklanda bir şahit olduğu zikredilmiştir. 
Elmalılı, Hak Dini, I, 525. 
el-Mâverdî, en-Nüket ve’I-Uyûn, I, 200. 
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c. Peygamberimiz o gün, kendilerine risaleti tebliğ ettiği fakat buna 
inanmadıldarına dair kâfirler aleyhinde, bir başka görüşe göre yahudi ve 
hristiyanlar hakkında şahit olacalctır.^^® 

d. Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem), kıyamet günü, bütün pey¬ 
gamberler hakkında risaletlerini tebliğ ettiklerine dair şahitlik yapacaktır. 
Bununla ilgili olarak bir hadis-i şerifte şöyle buyurulmuşmr: 

“Ahirette, diğer ümmetlerin hepsi, kendi peygamberlerinin tebliğlerini 
inkar edecelder. Cenâb-ı Hak muhakeme icabı, o peygamberlerden tebliğ et- 
tilderine dair belge isteyecek, nihayet Muhammed ümmeti huzura getirilecek 
ve onlar şahitlik edecekler. Diğer ümmeder, siz bunları nereden biliyorsunuz.> 
diyecekler. Muhammed ümmeti de: Bunu bize Allah, kitabı ile ve gönderdiği 
hak Peygambef’in diliyle bildirdi, diye cevap verecelder. Bunun üzerine Hz. 
Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem) Efendimiz getirilecek, kendisinden ümme¬ 
ti somlacak, tezkiye edilmeleri istenecek, o da ümmetinin adaletine ve doğru 
söylediğine şehadet edecek ve onları açıkça tezkiye edecektir.”^^^ Bu hadis-i 
şerife göre, Muhammed ümmetinin diğer peygamberlere olan şahitliği ancak 
Peygamberimiz tarafından gerçeldeştiği için, tebliğde bulunduklarına dair 
onların şahidi Peygamberimiz olmuş olacaktır. 

11. Kerîm 

“Kerem”, lügat olarak iyilik, ikram, af ve şeref manalarına gelir. 
Kerim ise, çokça iyilik eden, affeden şerefli kimse demektir. Bu haliyle 
kerim; alçaldık, düşüklük ve hasislik gibi mezmum sıfadarın zıddı bir ma¬ 
na ifade eder.^^^ Peygamber Efendimiz: 

Jj-'j Jji) -til “Şüphesiz o (KuKân kerîm olan bir elçinin (Hz. 
Muhammedün) kavlidir.” (Hâttâ, 69/40) âyetiyle “kerim” olarak vasıflan- 
dırılmışur. Kerim aynı zamanda, yüce Allah’ın güzel isimlerinden biri,^^^ 

İbnu’l-Cevzî, Zâdu’I-mest, II, 86, Beyrut, ts. 
el-Beğavî, Me’âlimu’r-Tenzîl, III, 535. 
el-Buhârî, Tefsîru’I-Kur’ân, 2, 13 
^23 el-Cevherî, es-Sıhâh, V, 2019-2020. 

Bkz. İnfıtâr, 82/6. 
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hem Kur’ân’ın,^^^ hem de vahiy meleği Cebrail’in vasfıdır.O halde 
kerîm olan Rabb, kerîm olan bir melek ile, kerîm olan bir ümmet için, 
kerîm olan bir peygambere kerîm olan bir kitabı indirmiştir. Eğer bu üm¬ 
met bu kitaba sarılırsa, çok kerîm bir mükafata nail olacaklardır. 

Allah Teâlâ’nın sıfatı olarak kullanılan kerem, O’nun açık olarak gözü¬ 
ken in’âm ve ihsanının ismidir. İnsanın sıfatı olarak kullanılan kerem ise, 
insandan sadır olan güzel ahlâk ve fiilleri ifade eder. Kendisinden güzel hal 
ve amel zahir olmayan kimseye “kerîm” denmez. Kerem özellilde büyük 
iyilikler için kullanılır. Meselâ Allah yolunda savaşmak üzere bir ordunun 
donatılması için mal infak etmek gibi. Allah Teâlâ: 

ili jİp ol Sizin Allah katında en keremimiz (şerefliniz ve 

yüceniz), takvası en çok olanınızdır.” (Hucurât, 49/13) buyurmaktadır. Çün¬ 
kü kerem, az önce de bahsettiğimiz gibi güzel fiiller demektir. Bu fiillerin 
en yücesi ve en şereflisi ise, şüphesiz kendisi ile Allah’ın rızası kasdolu- 
nandır. Kim yaptığı güzel fiiller ile Allah rızasını kasdederse işte o gerçek 
talıva sahibi, dolayısıyla da insanların en şereflisi olmuş olur.^^* 

Benzerleri ve hemcinsleri arasında en şerefli ve en kıymetli olan her 
şey, kerem vasfıyla vasıflanır ve kerîm olarak nitelenir.Zaten Peygam¬ 
ber Efendimiz’in de benzerleri içinde ve bütün insanlar arasında en kerim 
olduğunda şüphe yoktur. 

12. Şerh-i Sadra Nail Olması 

Allah Teâlâ, inşirah sûresinde Peygamber Efendimiz’e olan nimetle¬ 
rini sayarken ilk olarak: 

dil jyİJ jUİ “Biz senin göğsünü açıp genişletmedik mil (Evet 
genişlettik!)” (İnşirah, 94/1) buyurur. 

Peygamber Efendimizin göğsünün açılması ile ilgili olarak iki ayrı 
izah yapmak mümkündür. Birincisi, rivayetlerin bildirdiğine göre Hz. 

225 Bkz. Vâla’a, 56/77-78. 

225 Bkz. Tekvîr, 81/19. 

222 er-Râzî, Mefâtihul-Gayb, 11, 17. 

225 Râğıb el-lsfehânî, el-Miifredât, s. 428-429. 

22® Râğıb el-lsfehânî, el-Müfredât, s.428-429; İbn Aşûr, et-Tîhrir, XXVII, 333. 
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Peygamber’in göğsünün, çocukluğunda, gençliğinde, kendisine ilk vahy 
geldiği sırada ve Miraç esnasında melelder tarafından cismani ameliyata ta¬ 
bi tutulması ve içinin temizlenmesidir. İkincisi ise Peygamber Efendimizin 
göğsünün manevi bir inşiraha kavuşmasıdır. 

Öncelikle “Şerh-i sadr” ifadesini kavram olarak tahlil etmek, sonra da 
bunun maddi ve manevi olarak gerçeldeşmesini izah etmek faydalı olacak¬ 
tır. “Şerh”, eti, vb. şeyleri açıp genişletme manasına gelir. “Sadr” göğüs 
demektir. Buna göre “şerh-i sadr” ise, göğsü açıp genişletmek anlamında¬ 
dır. İlâhî bir nur, Allah tarafından gönül rahatlığı ve bir ruh ile onu geniş 
hale getirmektir.^^® 

Görüldüğü üzere “şerh”te bir açılma ve içinde bulunanı açığa çıkar¬ 
mayı gerektiren bir genişletme bulunduğu için bu kelime kalp hakkında da 
kullanılmıştır. Kalbin, kederini gidererek sevinç ve neşe verecek şeyi idrak 
etmesi bir şerh ve genişleme sayılır. Çünkü onun sıkıntısını açıp giderecek 
geniş bir nefes aldırmak gibi herhangi bir sebep, bir duygu ve bir ilham 
ile ona gizli bulunan fakat sevinmeyi gerektiren bir durum ortaya çıkar. 
Sonra kalp için geçerli olan bu mana, mübalağa için kalbi de içinde bulun¬ 
duran sadra-göğüse izafe edilmiştir. Zira bir şeyin genişlemesi, onu içinde 
bulunduran şeyin de genişlemesini gerektirir. Bu sebeple sevince genişlik, 
zıddına da darlık ismi verilmiştir. 

Alusi’ye göre “şerh”in, nefsin ferahlığı manasmda kullanılması yaygmdır. 
Kalbini şununla şerbetti demek, onunla sevinçli ve ferah laldı demektir. Çün- 
Idi kalp, nefsin konaldadığı yer gibidir. Normal olarak da konaklanılan yerin 
genişletilmesi onda konaklayanın rahat ve ferah olması neticesini doğurur. 
Şerh, göğüsle ilgili olduğu ve göğsü açmak dendiği zaman da genel olarak 
kalp genişliği kastedilir. Kalp ve göğüsle ilgili olduğunda bazan şerhte bilgi¬ 
nin artırılması manası da vardır. Bu takdirde, bilgilerin geniş bir alana ihtiyacı 
olduğu ve kalbin de onun mahalli olduğu düşüncesinden hareketle bilgiler 
çoğaldıkça kalbin de genişleyeceği neticesine varılır. Bazen de şerh-i sadr ile, 
nefsin laitsal güçler ve İlâhî nurlarla desteklenmesi manası kastedilir 

Râğıb el-Isfehânî, el-Müfredât, 258. 

Elmalık, Hak Dini, VIII, 5912. 

Ruhu’l-me’ânî, XXX/166; ^\vasM\, Hak Dini, VIII, 5913-5914. 
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a-. Şerh-i Sadrın Ruhî Tönü 

Şerh-i sadr’dan asıl maksad, manevî olan ve neticesi marifet ve itaat 
olandır. Bu şekilde şerh-i sadra muvaffak olan kimsenin kalbinden Allah 
rızasından başka bütün tasa ve düşünceler çıkar. Böyle bir kalp, ne dün¬ 
yalık bir şey umar, ne de dünya ile ilgili bir şeyden korkar. Kalbin dün¬ 
yaya arzu duyması onun, aileye, çoluk çocuğa, onların faydasına olanları 
elde edip zararına olanları defetmeğe bağlanıp kalmasıdır. Korkusu ise, 
düşmanlarından ve kendisiyle kavgalı olanlardan korkmasıdır. Dolayısıy¬ 
la Allah kulunun kalbini genişletince onun gözünde dünya ile alakalı her 
şey değerini yitirir; onların sivrisinek kadar laymetleri kalmaz. Böylece 
ne onlara rağbet eder, ne de onlardan korkar. Allah’ın dışında her şey, 
onun gözünde adeta yok hükmünde olarak kalbi bütünüyle Allah’ın 
rızasını kazanmaya yönelir. Bununla ilgili olarak şöyle bir hadis-i şerif 
rivayet olunur: 

Ashab-ı Kiram sordular: 

— Ey Allah’ın Resulü! Göğüs açılır mı.> 

Evet.” 

— Alameti nedir.!’ 

Aldanma yurdundan uzaklanmak, ebediyet yurduna yönelmek ve 
gelmeden önce ölüm için hazırlık yapmaktır. 

Taberi, Câmi’u’I-Beyân, VIII, 20-21; İbn-i Kesir, Tefsiru’I-Kur’âni’l-Azîm, III, 328. Büyük 
müfessir Fahreddin Râzfnin verdiği şu misal şerh-i sadrı daha iyi anlamaya yardımcı ola¬ 
caktır: İnsan bedeni bir ülke gibidir. Göğüs o ülkenin kalesi, gönül köşkü, kalb tahtı, ruh 
hükümdarı, alal veziri, şehvet o beldeye nimetleri celbeden en büjdilc memur, gazab devamlı 
dövme ve terbiye etmekle meşgul olan seyis, duyu organları onun gözcüleri, diğer kuvvetler 
ise işçiler, hizmetçiler ve sanatkarlar gibidirler. Şeytan bu ülke, bu kale ve bu hükümdarın 
düşmanıdır. Şeytan kraldır; heva, hırs ve diğer kötü huylar ise onun ordularıdır. Ruh hüküm¬ 
darı ile şeytan lo-alı arasında amansız bir mücadele vardır. Ruh hükümdarının gönderdiği ilk 
şey alal veziridir. Şeytan bunun karşısına hevayı gönderir. Böylece akıl Allah’a, heva ve heves 
de şeytana davet etmeğe başlar. Sonra ruh, akla yardımcı olmak üzere zekayı öne sürer. Buna 
mukabil şeytan da şehveti gönderir. Zeka seni, dünyayı tenkide yöneltir; şehvet ise seni dünya 
lezzetlerine karşı tahrik eder. Sonra ruh, zekanın yardımına tefeklcürü gönderir. Tefekkür ve 
zeka birlikte, Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in “Bir sentlik tefekkür, bir yıllık 
ibadetten hayırlıdır” (Keşfu’l-Hafa, I, 310) buyruğuna uygun bir tarzda mevcut olan ve olma¬ 
yan bütün ayıp ve kusurlara muttali olurlar. Şeytan, tefeklcürün karşısına gafleti çıkarır. Ruh 
buna karşı sabır ve sebatı öne sürer. Çünkü “acelecilik”, güzeli çirkin, çiridni ise güzel gösterir. 
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Bu hadis-i şeriften, “Biz senin göğsünü açıp genişletmedik miT 
âyetinden kasdolunan esas mananın, Peygamber Efendimiz’in göğsünün 
manevi bir inşiraha kavuşması olduğu anlaşılır. Bahsedildiği tarzda in¬ 
şirahın, göğsün açılmasının nasıl gerçeldeştiği hususunda ise şu izahlar 
yapılabilir: 

1. Allah Resulü (sallallâhu aleyhi ve sellem), İnsanlara ve cinlere peygam¬ 
ber gönderilince Allah’tan başka ilahlardan ve onlara tapanlardan uzalc 
olmak suretiyle insanlar ve cinlerle uğraşmak önce zor gelmiş, göğsünü 
daraltmıştı. Fakat yüce Allah O’na öyle âyetler göstermişti ki bunlarla 
bütün O zorlukları aşma gücü ve imkanı buldu ve yüklenmiş olduğu her 
meşakkat gözünde küçüldü. O şekilde ki kalbinden bütün tasa ve düşün¬ 
celeri çıkarmış, ancak bir tek düşünce bırakmıştı. Aile efradının nafaka 
sıkıntılarına aldırmaz, insanlar ve cinlerden gelen eziyetlere önem vermez 
oldu. Hatta bunlar gözünde sinekten daha küçük hale geldi. Onların ne 

Sabır ve sebat ise aklı dünyanın değersizliğine vakıf kılar. Şeytan sabır ve sebatın karşısına 
aceleciliği çıkarır. Bu noktada Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in: “Yumuşaklık 
ve şelkat bir şeyde bulunduğunda onu tezyin eder. Bir şeye de cehalet (kabalık, görgüsüzlük, 
bilgisizlik) ve ahmaklık arız olduğunda onun değerini düşürür” (Müslim, Birr, 78) buyruğu 
tefekkür edilmeli; Cenâb-ı Hakk’ın, bir anda yaratmağa kadir olduğu halde yeri göğü altı 
günde yaratmasından güzel bir rıflc ve sebat örneği alınmalıdır. Ruh ile şeytan arasındald 
düşmanlık ve mücadele böylece sürüp gider. Göğüs ve kalp bir kaledir; kalenin tahtıdır. O 
kalenin bir hendeği bulunur ki bu da dünyada iken tatbik edilen zühddür ve dünyaya aşırı 
rağbet etmemektir. Bu kalenin etrafını çevreleyen bir de büyük bir sed vardır ki bu da ahirete 
arzu duymak ve Allah’ı sevmektir. Şimdi hendek büyük, sûr da kuvvetli olursa şeytanın ordu¬ 
su o hendeği aşıp, o sûru yıkıp kaleye giremez; gerisin geriye dönüp gider, kaleyi de olduğu 
gibi bırakır. Eğer zühd hendeği derin, ahiret sevgisi suru da kuvvetli olmazsa düşman göğüs 
kalesine girmeğe muvaffak olur ve orasını hevâ, kendini beğenme, Idbir, cimrilik, Allah hak¬ 
kında kötü zan, dedikodu ve gıybet gibi düşmanın orduları orasını istila eder ve orada geceler. 
Böylece ruh hükümdarı köşke sıkışıp kalır ve işi zorlaşır. Ama “tevfık” yardımı gelip, düşman 
ordusunu kaleden çıkarınca iş kolaylaşır, şeytanın karanlıkları çıkar, Rabbülaleminin hidayet 
nurları oraya akar ve böylece göğüs genişlemiş olur. 

ikinci bir misale göre, nurun kaynağı kalptir. İnsanın zevcesiyle, çoluk çocuğu ile meşguliyeti, 
insanlara ilgisi ve düşmanlarından korkusu, kalp nurunun gönül sahrasına girmesine mani 
olur. Şimdi Allah Teâlâ kulun basiretini kuvvetlendirip o, mahlukatın aciz olduğunu, dareyn- 
deki faydalarının azlığını böylece onların değersizliğini ve Allah’ın zatı dışında her şeyin yok 
olucu olduğunu (Kasas, 28/88) müşahede eder. Bu sayede onun kalbi ile Allah’ın celal nurları 
arasındaki perde kalkar. Perde kalkınca kalp nur ile dolar ki, işte göğsün genişlemesi budur. 
(Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XXII/43-45) 
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tehditlerinden korkar ne de mallarına, makamlarına meylederdi. Şu halde 
“göğsün genişletilmesi”, Efendimiz’in, dünyanın önemsizliğini ve ahiretin 
mükemmelliğini bilmekten ibaret olur ki, Ijyjj öl ^1 

“Allah, her kimi hidayete erdirmek isterse onun göğsünü Islâm'a açar...” 
(En’âm, 6/125) âyeti de bu manadadır. Buhârî’de de İbn-i Abbâs’ın “Elem 
neşrah...” âyetini, “Allah onun göğsünü İslâm’a açtı” şeklinde tefsir ettiği 
zikredilmekle yalnız bu mana gösterilmiştir. 

2. Hz. Peygamber’in (salkllâhu aleyhi ve sellem) göğsü genişlemiş ve bütün 
önemli şeylere açılmıştı. Böylece bütün işleri canı sıkılmadan, ızdırap çek¬ 
meden ve endişeye kapılmadan yapar hale gelmişti. Öyle ki ister sıkıntılı 
ister huzurlu anlarında olsun hep gönlü ferah ve rahat bulunur, yükümlü 
olduğu görevini eda ile meşgul olurdu. 

3. Allah Teâlâ, Resûlüllah’ın (sallallâhu aleyhi ve sellem) sadrıuı öyle geniş¬ 
letmiştir ki o, gayb ve şehadet âlemlerini ihata etmiş, hem istifade hem de 
ifade melekesini bir araya toplamıştır. Cismani alakalarla ilgisi bulunması 
onu, ruhanî melekeler nurundan istifadeden alıkoyamamış; halkın işleriyle 
uğraşmak onun, Hakk’ın şuunatında istiğrak halinde bulunmasına mani 
olamamıştır. Yani Hak ile halktan, halk ile de Hak’tan perdeli ve uzak 
olmamıştır. Bilakis hem hazır hem de gaib olarak cem’ ile farkın arasını 
cemetmiştir.^^* 

Buhârî, Tefsiru Sureti 94 

Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XXXII, 3; Elmahh, Hâk Dini, VIII, 5915-5916. 

Bursevî, Ruhul-Beyân, X, 461-462. iljj-ö dU “Biz senin göğsünü açıp genişletmedik 

mi? (Evet, elbette genişlettik.)” (İnşirah, 94/1) âyetinde pek çok üslup ve belagat güzellikleri 
bulunmaktadır: Âyette “kalbeke: senin kalbini” denilmeyip “sadreke: senin göğsünü” denil¬ 
miştir. Zira jj-üö d” lŞ-İII “O şeytan insanların sadırlarına vesvese verir.” (Nâs, 
114/5) buyruğundan da anlaşılacağı üzere vesvesenin yeri sadırdır. Binaenaleyh bu vesveseyi 
gidermek ve bunu hayır duyguları ile değiştirivermek “şerh-i sadr: göğsü açmak”tır. Bu se¬ 
beple Allah Teâlâ yarma işini kalbe değil özellilde sadra tahsis etmiştir. (Râzî, Mefâtihu’l- 
Gayb, XXXII, 3). Ayrıca kalb yerine sadrın kullanılması, yarmanın genişliğine, yani yalnız içte 
kalmayıp eserlerinin dışta da görüldüğüne dildcat çekmektedir. Yani bu yarma ve genişletme 
neticesinde Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’ın sinesi, “Mü’minler 

için kanadını indir” (Hicr 15/88) emri gereğince bütün mü’minlere şefkat ve merhametle açık 
hale gelmişti. (Elmalılı, Hak Dini, VIII, 5916) 

Âyette “Elem neşrah sadreke” buyurulmayıp “Elem neşrah leke sadrek” buyurulmuştur. Sebe¬ 
bi, “lâm”ın “lâm”a karşılık olmasıdır. Mesela, yh “Beni anmak için (li zikri) namaz 
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b. Şerh-i Sadrın Bedenî Tönü 

Şerh-i sadrın maddi ve bedeni yönü ile ilgili olarak Peygamber 
Efendimiz’in çocukluğunda, peygamberliği sırasında veya Isra gecesinde 
cismani bir ameliyat suretinde göğsü yarılarak kalbinin çıkarılıp yıkandığı¬ 
nı, yine yerine konduktan sonra iman ve hikmetle doldurulduğunu haber 
veren rivayetlere bakılmalıdır. 

Bunlardan biri Efendimiz’in çocukluğunda 4-5 yaşlarında iken 
meydana gelmiştir. Peygamberimizin süt annesi Elalîme hatun anlatır: 
Muhammed, süt kardeşi Abdullah ile birlikte evlerimizin arkasında küçük 
kuzularımızın yanında bulundukları sırada Abdullah heyecanla koşarak 
geldi ve: 

— Üzerlerinde beyaz elbise bulunan iki adam, KureyşIi kardeşimi 
tutup yere yatırdılar, karnını yardılar, dedi. Biz hemen oraya vardık. Ken¬ 
disini ayakta ve yüzü sararmış bir halde bulduk ve bağrımıza bastık. Sana 
ne oldu yavrucuğum diye sorduk. 

“—Üzerlerinde ak elbise bulunan iki adam gelip beni yatırdılar, kar¬ 
nımı yardılar, karnımda bilemediğim bir şey aradılar” dedi. Birlikte çadı¬ 
rımıza döndük. Kocam Haris: 

fa/’ (Tâhâ, 20/14) buyurulduğu üzere, “Sen bütün itaati benim için yaparsın, ben de yaptığımı 
senin için yaparım” demek olur. İkinci olarak, âyetin bu ifadesinde, peygamberlik görevinin 
sağladığı tüm faydaların, Allah’a değil Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’e ait oldu¬ 
ğuna dikkat çekme vardır. Buna göre sanki, “Göğsünü, benim için değil senin için genişlettik” 
denilmiş olur. (Râzî, Mefâtihu’I-G^yb, XXXII, 3; Elmalık, Hak Dini, VIII, 5916) Üçüncü 
olarak bu açma ve bu yarmada zarar ihtimalinin bulunmadığını bildirmek içindir. Yani aleyhine 
değil, bütün sonuçları hayır olmak üzere lehine açtık ve yardık. Çünkü gafillerde olduğu gibi bir 
çok sevinç ve ferahlıkların sonu felaket olur. (Elmalık, Hak Dini, VIII, 5916-5917). 

Yine âyette “Elem eşrah: açmadım mı?” buyurulmayıp “Elem neşrah: açmadık mı?” buyural- 
muştur. Buradaki “nün” tazim ve ululuk gösteren nun olması itibariyle, nimeti verenin büyük¬ 
lüğü nimetin büyüldüğünü gösterir. Böylece bu “göğsü genişletme”nin, mahiyetini akılların 
idralcten aciz kalacağı büyük bir nimet olduğuna delalet etmiş olur. İkinci olarak “nûn”, çoğul 
nunu olarak alındığı talcdirde ise mana şöyle olur: Bu açma ve yarma işini doğrudan doğruya 
yalnız yapmadım, meleklerimi de çalıştırdım. Sen o melekleri önünde ve etrafında görüyor¬ 
dun. Böylece kalbin güç ve kuvvet kazamyor ve peygamberlik görevini o kalp kuvveti ile eda 
ediyordun. Etrafındakilere bir heybet saçıyordun da bundan dolayı sana işkence edemiyorlardı. 
Kalbinin kuvvetli ve metin oluşu müşriklere korku salıyor; göğsünün geniş olması da onlara 
darlık oluyordu. (Râzî, Mefâtihu’I-Gâyb, XXXII, 3-4; Elmalık, Hâk Dini, VIII, 5917) 
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— Ey Halime! Bu çocuğun başına bir felaket gelmesinden korku¬ 
yorum. Başına bir felaket gelmeden önce onu hemen ailesine teslim et, 
dedi.^^^ 

Büluğdan sonrasıyla ilgili olarak Übey ibn Ka’b’ın Ebû Hureyre’den 
rivayet ettiğine göre o, Hz. Peygamber (salhllâhu aleyhi ve sellem)’e, “Yâ 
Resûlellah! Nübüvvet alametlerinden ilk gördüğün şey nedir.!’” diye sordu. 
ResÛlÜllah (sallallâhu aleyhi ve sellem): 

“—Yâ Ebâ Hureyre madem sordun (söyleyeyim). Ben yirmi küsür 
yaşlarımda bir sahrada bulunuyorken baktım başımın üstünde bazı konuş¬ 
malar oluyor. Bir adam diğer bir adama: 

— Bu, o mu diyordu. 

O güne kadar hiçbir mahlukta asla görmediğim yüzle, hiçbir yaratıl¬ 
mışta müşahede etmediğim bir ruhla ve hiçbir kimse üzerinde görmedi¬ 
ğim bir elbise ile beni karşıladılar, yürüyerek bana yöneldiler, ikisinden 
her biri bir bacağımdan tuttu, fakat tutuşlarını hissetmiyordum. Biri 
arkadaşına: 

— Onun göğsünü yar, dedi. O da hemen göğsüme uzandı ve benim 
gördüğüme göre kan akmaksızın ve ağrı duymaksızın göğsümü yardı. 

— (Oradaki) kin ve hasedi çıkar, dedi. O da pıhtı şeldinde bir şey 
çıkarıp attı. 

— (Oraya) şefkat ve merhamet yerleştir, dedi. Bir de baktım ki gümü¬ 
şe benzer bir şey çıkardı. Sonra benim sağ ayağımın baş parmağını titre¬ 
tip; salim olaralc kalk, dedi. Ben böylece küçüğe şefkat, büyüğe merhamet 
dolu olarak kalkıp koştum. 

Cebrail (aleyhisselâm) İlk olarak vahyi getirdiği sırada Hıra mağarasında 
Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in sadrı yarılıp içinin temizlendiği¬ 
ne dair rivayet de vardır. Bu rivayete göre Cebrail ve Mikail (aleyhisselâm). 
Peygamber Efendimizin sadrını yardılar ve onu yıkadılar. Sonra Cebrail 

İbn-i İshâk, İbn-i Hişam, Sîre, I, 173-174, Beyrut, 1391; Taberi, Tarih, 11, 127, Mısır 1326; 

Beyhakî, Delâil, 1, 109-110, Kahire 1389; İbn-i Sa’d, Tabakat, 1/112, Beyrut, 1376; İbn-i 

Esir, Kâmil, 1, 462, Beyrut, 1385. 

İbn Hanbel, Müsned, V, 139; İbn-i Kesir, Tefsir, Vlll, 451; Alusî, Rûhu’l-Meânî, XXX, 

167. 
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(aleyhisselâm) ona “jii dL'j şeldinde başlayan Alak sûresinin ilk 

âyetlerini okuttu. 

Mirâc esnasındaki durumla ilgili ise Peygamberimiz şöyle buyurmuş¬ 
tur: “Ben, Bey fin yanında uyur uyanık arası bir halde iken içinde Zemzem 
suyu bir altın tasla bana gelindi de göğsüm şuraya ve şuraya kadar yarıldı.” 
Katade, Enes’e, Peygamberimiz (bununla) neyi kastediyor, diye sorar. O, 
bununla “karnımın aşağısına kadar” manasını kastediyor, der. Peygambe¬ 
rimiz devamla şöyle buyurur: “Derken kalbim çıkarıldı da Zemzem suyu 
ile yıkandı. Sonra tekrar yerine kondu. Sonra iman ve hikmet dolduruldu. 
Sonra Burak getirildi. Onun üzerinde Cebrail (aleyhisselâm) ile beraber git¬ 
tim. Ta dünya semasına vardık...”.^ 

Bu rivayetler, Allah Resulü (sallallâhu aleyhi ve sellem)’nün birden fazla 
böyle bir ameliyat geçirdiğini açıkça bildirmektedir. Fakat bu ameliyatın 
maddeden çok manevi cephesinin daha önde olduğu görülmektedir. 

Kalbin manevi kirlerden temizlenmesine önem veren tasavvuf ehli 
alimlerin izahına göre kalpte siyah bir kan parçası bulunur. Kalp onunla 
masiyetlere meyleder ve taatten yüz çevirir. İşte Peygamberimiz (sallallâhu 
aleyhi ve sellem)’in göğsü yarılıp kalbinden bu kan çıkarılmış, yerine iman ve 
hilcmet, şeflcat ve merhamet doldurulmuştur. Bütün kötülülderin mer¬ 
kezini teşidl eden ve her insanda bulunan bu pıhtılaşmış kanın, birtakım 
metodlarla oradan izalesi mümkündür. Binaenaleyh seyr ü sülük giren 
müridin, işin başlangıcında “Lâ ilahe illallah” zikriyle çokça meşgul olması 
gerekir. Bu zikri yaparken göğsün sağ tarafından başlamalı ve “Allah” 
adını göğsün sol üst tarafına vurmalıdır. Böylece şeytanın nasibi ve bütün 
nefsani şehvetlerin kaynağı olan bu pıhtıyı azar azar yok eder ve onun 
yerine nur dolar. Mürid, tevhid zikrinin harareti ile yerinden sökülen ve 
zikrin ateşiyle eriyen bu kanı bazı kereler ince siyah kan halinde kusar. Bu 
kemale ermiş kimselerin özellilderindendir. Dolayısıyla zikre devam etmek 
sûretiyle sadır genişler ve kalp açılır. 

el-Alusî, Rûhu’l-Meânî, XXX, 167. 

Buhârî, Salat, 1, Hac, 76, Enbiya, 5, Menakibü’l-Ensar, 42, Tevhid, 37; Müslim, İman, 260, 

261, 263; Tirmizî, Tefsiru Sureti 94; Nesai, Salat, 2; Ahmet ibn Hanbel, IV, 208, V, 143. 

Bursevî, Ruhıı’l-Beyân, X, 462. 
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Bu açıklamalara göre Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem)’de melek¬ 
ler tarafından gerçekleştirilen cismani ameliyatın, sadrın, maddi anlamdan 
öte manevi anlamda da genişlemesi ile çok yakın ilgisi bulunmaktadır. 

13. Sadrının Daralması 

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’a İslâm’ı tebliğ vazifesi veren Cenâb-ı 
Hak, bu konuda ona yardımcı olmuş ve ilahi teyidini devam ettirmiştir. 
O’nun sadrını İslâm’ı yaşama ve yaşatma hususunda genişletmişti. Fakat 
şunu unutmamalı ki peygamberimiz de bir insandı. Bir insanın başına 
gelebilecek her türlü hadise onun başına da geliyordu. Hatta belki sılanu- 
ların ve musibetlerin en ağırı Efendimiz’in karşısına çıkıyordu. Dolayısıyla 
da zaman zaman daralmalar, zor durumda kalmalar ve kalbi sıkınular 
olabiliyordu. Bu da hayann ve insan olmanın bir gereğiydi. Bu bakımdan 
Hz. Peygamber’in sadrının daralmasına ve bazı durumlar karşısında sıkın- 
uya düştüğüne yer veren âyetleri incelemek, Allah Resûlü’nün bu hallerde 
nasıl davrandığını ve Yüce Mevlasının kendini nasıl teselli ettiğini bilmek 
önem arzetmektedir. 

Sadır darlığı ve sıkınulı bir yapıya sahip olmak da insan psikolojisinin 
bir yönünü oluşturmaktadır. Hatta bu, insanı karakterize eden özellilder- 
den biridir. İnsanların en geniş gönüllüsü olan Efendimiz’in zaman zaman 
daralması, O’nun izinden gidenler ve değişik sebeplerle bunalan, sılunular 
yaşayan mü’minlere bir teselli niteliği taşımaktadır. Kur’ân-ı Kerîm’in, 
Allah Resûlü’nün daraldığı hususlarla alakalı yapuğı beyanları şu şelrilde 
izah edebiliriz. 

d. Kur’ânh Tebliğle İğili Olarak 

Resûl-i Kibriya (sallallâhu aleyhi ve sellem)’nın en çok önem verdiği ve 
gayret gösterdiği alan, Kur’ân’ı tebliğ alanıdır. Çektiği eziyetlerin en 
büyüklerini bu yolda çekmiştir. Siyer kitapları, bu zorluklar ve bunların 
nasıl aşıldığı hatıralarıyla doludur. Bu konuda en büyük yardım, Allah 
Teâlâ’dan gelmiştir. Ayet-i kerimede şöyle buyurulmaktadır: 

Aj jjaxJ UiâJI cJjjl (^Bu J^ur 

kendisiyle insanları uyarman, inananlara öğüt vermen için sana indirilen 
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bir kitaptır. Artık bu hususta sadrında bir sıkıntı, daralma, şüphe (harec) 
olmasın.” (A’râf, 7/2) 

Âyette geçen “harec” kelimesi “darlık, zorluk ve sıkıntı” manalarına 
gelir. Mücâhid, Katade ve Süddî bunu “şüphe” olarak tefsir etmişlerdir. 
Bu âyet, Peygamberimize göğsünde Kur’ân’dan ötürü veya ona dair bir 
şek ve şüphe bulunmamasını öğütlemektedir. Burada, şek ve şüphenin, 
darlık manasına gelen “harec” ile ifade edilmesinin hikmeti şudur: Çünkü 
yaldnen inanan kimsenin göğsü geniş ve kalbi ferah olduğu gibi, şüphe 
eden kimsenin de göğsü dar, sıkıntılı ve kalbi rahatsız olur.^^^ Bu manada 
başka bir âyeti kerimede: 

üLj JlaJ üLbs öjyâj üldl lüyl \Aa cüS” OLi 

fiyd “(Resûlüm!) Eğer sana indirdiğimizden (Kufân’dan 
veya onda anlattığımız kıssalardan) kuşkuda isen, senden önce Kitabü 
(Tevrati) okuyanlara sor. Andolsun ki, Rabbinden sana hak gelmiştir. 
Sakın şüphecilerden olma.^^ (Yunus, 10/94) beyanı yer alır. 

Bu âyetten. Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve selJem)’in Kur’ân hakkında 
herhangi bir şüphe içinde bulunduğu manası çıkarılmamalıdır. Zira bu 
âyet, kendinden önceki âyetlerde anlatılan kıssaların doğruluğunu te’yid 
ederek Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in nübüvvetini tasdik ve 
pekiştirmektdir. Buradaki şüphe faraziye kabilindendir. Faraziye ise ne 
olmayı ne de mümkün olmayı gerektirmez. Dolayısıyla Peygamberimi¬ 
zin burada ne şüphe etmeye, ne de başkalarına sorup öğrenmeye ihtiyacı 
vardır. Zira Kur’ân Allah katından hak olarak gelmiş olup verdiği bilgiler, 
üslûb ve ifadeleri, şüpheye mahal bırakmayacak derecede kesin ve güçlü- 
dür. Bununla birlikte âyet, bilfarz en ufak bir şüpheye düşme ihtimaline 
bainaen. Efendimize kendinden önce Kitap okuyan Ehli kitaba sorabilme 
ruhsatı tanımaktadır. Çünkü Kur’ân’ın anlattığı bu olaylar, onların kitap¬ 
larında da yer almakta ve onlar tarafından bilinmektedir. 

“Harec”in lügat manasını verirken de temas edildiği üzere darlık ve 
zorluk anlamına gelmesi de mümkündür. Buna göre A’raf sûresi 2. âyetin 

Taberi, Cîmiu’l-Beya.n, VIII, 86; İbn-i Kesir, Tefsir, III, 382. 

Râzî, Mefitihu’I-Gayb, XIV, 16. 

Elmahlı, Hîk Dini, IV, 27-44. 
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mânası, “Onların seni tekzib etmeleri sebebi ile göğsün daralmasın”, şek¬ 
linde olur. Âyet-i kerimede, Efendimize yönelik olarak: “Ey Resulüm! 
Dini tebliğ ve insanları inzar ederken karşılaşacağın zorluklar yüzünden 
göğsün daralmasın ve Kur’ân’ın da Benim katımdan geldiğinde asla şüp¬ 
hen olmasın. Ulu’l-’azm peygamberlerin sabrettiği gibi Allah’a taata ve 
peygamberlik yükünü taşımağa sabret. Zira Allah seninle beraberdir.” 
mesajı vardır. 

Gerçekten de Kur’ân öğüt vermek ve uyarmak, hakkı kesin olarak 
ortaya koymak; insanlara nefislerinin hoşlanmayacağı şeyleri bildirmek, 
batıl inançları ve ananeleri ortadan kaldırmak, alışılmış hayat telakld- 
lerini ve toplum kaidelerini Islâm’a uygun tarzda yeniden düzenlemek 
için indirilmiştir. Kur’ân vasıtasıyla bu hedefi gerçekleştirecek olan 
Peygamberimizin ve O’nun izinden yürüyecek olanların bu yolda pek 
çok güçlüklerle karşılaşacağı, nice zahmetlere ve çilelere katlanması 
gerekeceği şüphesizdir. Cahiliyet karanlığına gömülmüş azgın Arap top- 
lumunu dizgine alıp, onların içinden, sonradan gelecek nesillere “üsve-i 
hasene” olacak örnek bir toplum inşa edebilmek zorun zoru bir iştir. Bu 
zorluğu, Kur’ân’ın emrine boyun eğip hakkı meydana çıkarmak uğrunda 
meşakketlere düçar olanlardan. Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in 
yaptığı gibi, beşer hayatının her veçhesini temelden değiştirmeyi hedef 
alanlardan başkası ne anlayabilir ne de tasavvur edebilir. Bu iş gerçekten 
zorlu bir iş olduğundan Allah Teâlâ, Habîb-i Kibriyasını başlangıçta ikaz 
etmekte; son derece dikkatli, sabırlı, metanetli ve geniş gönüllü olması 
gerektiğini bildirmektedir. 

Islâm, bir defaya mahsus olarak vaki olup sonra da zamanın geride bı¬ 
raktığı tarihî bir olay olmadığı; dünyanın sonuna kadar insanların hayatını 
düzenleyecek İlâhî bir nizam olduğu için o, ilk doğuşunda nasıl insanlar 
gerçeği kabul ettirmek için uğraştıysa, insanoğlunun yolunu sapıttığı her 
devirde de aynen ilk defasında olduğu gibi mücadele edecektir.Islâm 
bunu, kendine teslim olmuş ve gönülden inanmış insanlarla yapacak¬ 
tır. Bu kutlu hizmeti yürütecek kişiler, elbetteki bu vazifenin ilk sahibi 

Taberi, Câmiu’I-beyân, VIII, 85. 

Seyyid Kutup, FîZılâl, III, (8. cüz), 121-122. 
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Peygamberimiz’in maruz kaldığı güçlülderle karşılaşacaklar ve bu âyetten 
ilham alarak o meşakketleri sabırla yenmeğe çalışacaklardır. 


b. Müp’iklerin ileri Geri Konulmaları Sebebiyle 


Efendimiz tebliğ vazifesine başlayınca müşriklerin büyük düşmanlık¬ 
ları ile karşılaştı. Onlar, Allah Resulü hakkında ağızlarından gelen her türlü 
can sıkacak ve gönül incitecek kötü sözleri söylemekten çekinmiyorlardı. 
Alcıl almaz hakaretler ediyorlardı. Fakat İlâhî teselliler, Efendimizi hiçbir 
zaman yardımcısız bırakmıyordu. Âyet-i kerimelerde şöyle buyurulur: 


üLü ç\^ jl yS cjyl 'l/yJ 1 f jjli 01 üidl y ü ÜjLj üLhh 


ySj 1 -^ JS JıJ- 2)1 j yji dJl Idl “Belki de sen (müşriklerin): Ona gökten bir 
hazine indirilseydi veya onunla beraber bir melek gelseydi, demelerinden 
ötürü sana vahyolunan âyetlerin bir kısmını (duyurmayı) terk edeceksin 
ve bu yüzden sadrın daralacaktır. İyi bil ki sen ancak bir uyarıcısın. Allah 
ise her şeye vekildir.” (Hûd, 11/12)^^^ 


öfyüi Uj dil jiid jİJj “Onların söyledikleri şeyler yüzünden 

senin sadrının daraldığını (canının sıkıldığını) muhakkak biliyoruz.” (Hkr, 


15/97) 


Bir diğer âyette de: 

b fyii cşjJl ohjdJ İJİ ğK Is “Onların söylediklerinin hakikaten seni üz¬ 
mekte olduğunu biliyoruz.” (En’âm, 6/33) buyurulmalctadır. 


Resûlüllah’m (sallallâhu aleyhi ve sellem), kendisine gelen vahyden az da olsa herhangi bir şeyi 
terk etmesi asla caiz değildir. Bunun caiz görülmesi, bütün dini kurallara şüphe sokar. Ayrıca 
risaletten maksat, Allah’ın teklif ve hükümlerini tebliğdir. Bu olmadığı takdirde risaletten 
beklenen gaye gerçekleşmemiş olur. Bu sebeple Hud sûresindeld âyette geçen Ojl; dlUli 
diil i» “...Sim vihyolunın âyetlerin bir kısmını (duyurmayı) terk edeceksin” kısmını şu 
şekilde anlamak lazımdır: Müşrikler Kur’ân’a inanmadıkları gibi onu alaya alıyorlardı. Bu 
sebeple kabul etmedikleri ve güldükleri bir şeyi onlara duyurmaktan Resûlüllah’ın (sallallâhu 
aleyhi ve sellem) sadrı daralıyordu. Allah Teâlâ Resulünden, onların bu fasit sözlerine ve alay¬ 
larına aldırış etmeden risaletini edaya devam etmesini istemiştir. Peygamberimiz, iki durum 
karşısında kalmıştır: Gelen vahyi müşriklere duyurunca onların alay ve beyinsizlilderi ile kar¬ 
şılaşacak; dujmrmazsa vahyi terketmiş ve böylece ona hıyanet etmiş olacak. Muhakkak İd O, 
bu ild zorluktan birine katlanmak durumundadır. Şüphesiz müşriklerin alaylarına tahammül 
etmek, Allah’ın vahyine hıyanet etmekten daha kolaydır. Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve 
sellem) de onu yapmıştır. (Râzî, Mefâtîhu’i-Grryb, XVII/192) 
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Yaratılıştaki hikmeti kavrayamayan, Allah Teâlâ’nın kainata koyduğu 
İlâhî kanunlardan haberdar olmayan fıtratları bozulmuş eksik yapılı müş- 
rilder ve münidrier, Allah’ın insanlara peygamber göndermesindeki sırrı 
anlayamamışlar; hem peygamber hem de getirdiği kitap hakkında asılsız 
ve saçma sözler söylemişlerdir. Kur’ân, müşriklerin söyledilderi bu sözleri 
detaylı bir şeldide bize haber vermektedir. Onlar Peygamberimiz (sallallâhu 
aleyhi ve sellem) hakkında şuuları söylüyorlardı: 

lyjü öcJjji üy] ^ yUüaJi JiJlaJü ijJU j 

üül üjdJLhJl tJlİj ^ ^ j\ yS <uJl j\ ® üll 

ne biçim peygamber; (bizler gibi) yemek yiyor, çarşılarda dolaşıyor! 
Ona bir melek indirilmeli, kendisiyle birlikte o da uyarıcı olmalıydı. 
Yahut kendisine bir hazine verilmeli veya içinden yeyip (meşakkat¬ 
sizce geçimini sağlayacağı) bir bahçesi olmalıydı. (Ayrıca) o zalimler 
(müzminlere): Siz, ancak büyüye tutulmuş bir adama uymaktasınız! 
dediler.zz (Furkan, 25/7-8) 

Bir defasında Mekkeli müşrilder Kabe’nin yanında toplanarak Hz. 
Peygamber’! davet etmişler ve “Sen garip bir davada bulunuyor, pudarı- 
mızı tahkir ediyorsun. Maksadın dünyalık ise ne istersen verelim ve seni 
kendimize lider seçelim” demişlerdi. Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem): 
“Ben Allah tarafından gönderilmiş bir peygamberim. Ahkamını size tebliğ 
ettim. Eğer kabul ederseniz, dünyada ve ahirette nasibinizi alırsınız. Eğer 
kabul etmezseniz bütün saadetten mahrum olursunuz,’’buyurdular. Onlar 
da, “Madem ki sözünden dönmüyor, peygamberlik davanda ısrar ediyor¬ 
sun, o halde şu teldiflerimizi kabul edip yerine getir de sana iman edelim,” 
demeleri üzerine Allah Teâlâ şu âyederi indirmiş ve istedikleri altı çeşit 
mu’cizeden herbirini beyan buyurmuştur^"^*^: 

tl)® ASAd\j aİjLj Lji.^v.S' UtLp \J.S kS.lu ® 

Ji ojyâj İjliS bıü Jyj ‘■hyğ cyY ^U-âJl yi ^ oy) lil) 

S\ AA Ji “Kabirler: “Sen, dediler, bizim için yerden bir kaynak 
fışkırtmadıkça sana asla inanmayacağız. Veya senin bir hurma bahçen ve 

Taberi, Câmiu’I-Beyan, XV, 110-111; Hazin, Lübab, 111, 180, Beymt, ts. 
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üzüm bağın olmalı; öyle ki içlerinden gürül gürül ırmaklar akıtmalısın. 
Yahut iddia ettiğin gibi üzerimize gökten parçalar yağdırmaksın veya 
Allah'ı ve melekleri gözümüzün önüne getirmelisin. Yahut da altından 
gümüşten yapılmış müzeyyen bir evin olmalı, ya da göğe çıkmalısın. Bi¬ 
ze, okuyacağımız bir kitap indirmediğin sürece (göğe) çıktığına da asla 
inanmayız” dediler. De ki: Rabbimi tenzih ederim. Ben sadece beşer bir 
elçiyim.” (İsrâ, 17/91-93) 

Onlar yine Peygamberimiz’e (salkllâhu aleyhi ve sellem) kahin, mecnun, 
şair diyorlar; O’nun, zamanın felaketlerine uğrayıp helak olmasını bek¬ 
liyorlardı. (Tur, 52/29-30) Kur’ân okuyup, onunla tebliğ yaparken gürültü 
çıkarıyorlar ve ona mani olmaya çalışıyorlardı. (Fussüet, 41/26) 

Müşrilderin bu tavırları ve söyledikleri bu sözler, bir beşer olarak 
Resûlullah’ı (sallallâhu aleyhi ve sellem) Üzmekte ve Sadrım daraltmakta idi. Be¬ 
şer ruhu, bu derece cehalet karşısında sıkıntı duyar ve burkulur. Fakat Al¬ 
lah Teâlâ, bu noktada yine Peygamberini teselli etmekte, kendisinin sadece 
bir uyarıcı olduğunu bildirmekte, onların cehaletlerinden kaynaklanan bu 
nevi sözleri karşısında sarsılmayıp risalet ve tebliğ görevine eksiksiz bir 
şekilde devam etmesini emretmektedir. 

Ayrıca bu vesileyle sadrında meydana gelen darlığın izalesi için de 
Rabbini hamd ile teşbih edip secde edenlerden olmasını ve ölüm gelinceye 
kadar Rab bine loılluğa devam etmesini isteyerek şöyle buyurmaktadır: 

cRoU R.abbını hamd 

ile tenzih et ve secde edenlerden ol. Sana ölüm gelip çatıncaya kadar da 
Rabbine ibadet etF' (Hicr, 15/98-99) Zira bu gibi ibadetlerle meşgul olana, 
rububiyet âleminin nurları açılır, dünya gözünde değersizleşir, ona yönel¬ 
mekten vazgeçerek bütünüyle Allah’a yönelir. Bu sayede de sadrı inşirah 
bulur. 

c. Müdriklerin Kurdukları Tuzaklar Sebebiyle 

Müşrilder, Allah Resûlü’ne hakaret etmek ve kötü söylemekle kalmı¬ 
yorlar, onu hakkında çirkin planlar hazırlıyor ve tuzaklar kuruyorlardı. Yü¬ 
ce Rabbi bu durumlarda onu hep teselli etmekte ve O’na sabır telldninde 
bulunmaktaydı: 
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(3--^ öj^ ‘üjLj L^j Sabret! Scîiiîi 

sabrın da ancak Allah'ın yardımı iledir. Onlardan dolayı kederlenme; 
kurmakta oldukları tuzaktan ötürü sıkıntı duyma (ve lâ tekü B daykm)F' 
(Nahi, 16/127) 

O âiÂ’ l/, “(Resûlüm!) Onların yüzünden 
tasalanma, kurmakta oldukları mzaklardan ötürü sıkıntı duymaF' (Nemi, 
27/70) 

Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’a peygamberlik geldikten sonra 
amansız bir şeldide karşısına dikilen müşrilderin ona karşı olan hile, desise 
ve tuzakları birbirini takip etmiş, asla kesintiye uğramamıştır. Her fırsatta 
O’nu altetmek, yaktığı meşaleyi söndürmek ve davasını iptal etmek için 
ellerinden geleni yapmaktan geri durmamışlardır. Allah Teâlâ, müşrilderin 
peygamberine karşı tuzak kurduklarını fakat kurdukları tuzakları tesirsiz 
hale getirdiğini hatta kendi aleyhlerine çevirdiğini bildirmektedir. Âyet-i 
kerimelerde şöyle buyurulur: 

\XS İSVj ® liti b jkŞi “Onlar bir tuzak kurarlar. Ben de o mzakları 

boşa çıkarırım.” (Tânk, 86/15-16) 

^ jS\A\ <üjij <üji hhjtidj ji h yyd \jyâ£ üL 3^^ 

“Hatırla ki, kâBrler seni tump bağlamak veya öldürmek yahut seni (yur¬ 
dundan) çıkarmak için mzak kuruyorlardı. Onlar (sana) mzak kurarlarken 
Allah da (onlara) mzak kuruyordu. Çünkü Allah mzak kuranların en iyi¬ 
sidir.” (Enfâl, 8/30)2^^ 

Bu âyet-i kerimenin bahsettiği olayı kaynaklarımız şu şeldide anlatmaktadırlar: Müşrikler, 
Medine’den bir grup insanın Islâm’a girip Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’e biat 
ettiklerim işitince hemen telaşa kapıldılar. Daru’n-Nedve’de durumu müzakere etmeyi karar¬ 
laştırdılar. Bu sırada, üzerine kalın elbise giyinmiş bir ihtiyarın kapıda durduğunu gördüler ve 
“Kim bu ihtiyar?” diye sordular. “Necid halkından bir ihtiyar! Hz. Muhammed’e tuzak kur¬ 
mak için hazırlandığınızı işitip yanınızda bulunmak ve konuşmalarınızı dinlemek üzre gelmiş 
bulunuyor. Kendisinin görüş ve öğütlerini sizden esirgemeyeceği umulur,” dedi. “Olur, gir 
içeri!” dediler. O da onlarla birlikte içeri girdi. Teşhis ve tasvir edildiği gibi bu, Necid’li ihtiyar 
suretine girmiş bir şeytandı. Kureyş müşrikleri birbirlerine: 

— Bu adamın işi görmüş olduğunuz gibi yaygın bir hal almış bulunuyor. Onun, yandaş¬ 
larıyla birlikte üzerimize yürümeyeceğinden emin değiliz. O halde onun hakkmdaki 
görüşlerinizi birleştiriniz, dediler ve aralarında görüşmeye başladılar. İçlerinden Hakim 
ibn Hişam: 
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Allah Teâlâ onlara plan kurmaları için müsade etmiş, uğraştırmış, 
fakat bütün çabalarını sonuçsuz bırakıp gizlice Hz. Peygamber’in hicre¬ 
tini sağlayıvermiştir. Sonra yine onlara ümit verip Bedr’e kadar getirmiş, 
müslümanları gözlerinde az göstermiş, onlar da hemen saldırıya geçmişler 
ve başlarına gelecek olan gelmiştir. İşte Yüce Allah’ın, tuzağa karşı tuzalc 
kurması böyledir. O, tuzak kuranların hayırlısıdır. Yani O’na karşı hiçbir 
tuzağın hükmü yoktur. O, bütün tuzak kuranlarm tuzaklarını iptal edip 
geçersiz lalar. Onun kurduğu tuzak hayır ve hikmet doludur. O “mâkir” 
veya “mekkâr” değil “hayrulmâkirîn”dir. Allah’ın işi, bir bir hile ve tuzak 
olmaktan çok münezzehtir. O’nun yaptığı, hileleri savuşturmak ve ge¬ 
çersiz lalmaktan ibarettir. Mekircilerin mekrini önlemek, umuma hayır 
olduğu gibi, mekircilere hadlerini bildirmek ve bir kısmının tevbe edip 
o işten vazgeçmesine sebep olmak da bizzat o mekri yapanlar için bile 

- Onu zincire vurarak hapsediniz ve kapıyı kilitleyiniz. Sonra kötü bir akıbetin başına 
gelmesini ve ölmesini bekleyiniz, dedi. Necidli ihtiyar: 

- Hayır! Bu doğru bir görüş değildir. Dediğiniz gibi onu hapsedecek olursanız, kendisinin 
işi, kilitlediğiniz kapının arkasına çıkar, ashabına ulaşır, hemen üzerinize yürüyüp onu eli¬ 
nizden çeker alırlar. Sonra da size galebe çalacak kadar çoğalırlar. Siz, başka çare aramaya 
bakınız, dedi. Toplantıdakiler, “İhtiyar doğru söylüyor” diyerek telo-ar düşünmeye başladılar. 
İçlerinden Ebulesved Rebîa ibn Amr: 

- Onu aramızdan çıkaralım, yurtlarımızdan sürelim. Biz ondan kurtulunca işimiz düze¬ 
lir, ülfetimiz de olduğu gibi devam eder, dedi. Necidli ihtiyar: 

- Hayır! Bu da doğru değil. Siz, onun sözünün güzel, konuşmasının tatlı olduğunu ve 
getirdiği şeylerle insanların kalplerine hakim olduğunu görmüyor musunuz? Böyle ya¬ 
pacak olursanız O’nun Araplardan bir kabilenin yanında yerleşmeyeceğinden ve onları 
hükmü altına alıp kendisine tabi kılmayacağından ve onlarla birlikte üzerinize yürü¬ 
yüp sizi beldelerinizden tepelemeyeceğinden, işinizi elinizden almayacağından ve size 
istediğini yapmayacağından emin olamazsınız. Siz başka bir tedbir düşününüz, dedi. 
“İhtiyar doğru söylüyor”, dediler. Bu kez Ebü Cehil ibn Hişam: 

- Benim görüşüm, içinizdeki her kabileden güçlü, kuvvetli, gözü pek, şerefli ve soylu 
birer delikanlı alalım. Sonra onlardan her birine keskin birer kılıç verelim. Gidip elle¬ 
rindeki kılıçlarla hepsi birden tek adamın vuruşu gibi vurup onu öldürsünler. Böylece 
ondan kurtulup rahata kavuşalım. Böyle yapınca, onun kanı bütün kabilelere düşmüş 
olur. Abd-ı Menaf oğulları ise bütün kabilelerle savaşmağa güç yetiremez, bizden diyet 
almağa razı olurlar. Biz de diyetini öderiz, dedi. Necid’li ihtiyar: “İşte doğru olan, bu 
adamın sözüdür”, dedi. Bunun üzerine Cebrail (aleyhisselâm), durumu Hz. Peygamber 
(sallallâhu aleyhi ve sellem)’e haber verdi ve hicret emrini iletti. (Taberî, Câmiu ’l-Beyan, 
IX, 148-151; İbn-i İshak- İbn-i Hişam, Sire, II, 126; Asım Köksal, İslâm Tarihi, VI, 
141-145, İstanbul, 1987) 
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hayırdan başka bir şey değildir. Demek ki İlâhî fiile “mekr” denilmesinin 
sebebi, mekircilerin mekrine karşılık olmak üzere onların haberi olmadan 
ve bütün tahminlerin dışında bambaşka bir tedbirle onların çabalarını boşa 
çıkarması bakımından bir yanıltmadır. Yoksa Allah’a doğrudan doğruya 
“mekr” isnad edilemez ve “mâkir” denemez.^®® 

Peygamberimizi Mekke’den çıkarmak için müşriklerin, ellerinden 
gelen her şeyi yaptıkları şu âyette ifade olunmuştur: 

^ ® 'l/l 'l/ ülj 14^ ^ ^ üUjjjüJyd Ijiü ûlj 

lüLü liLİ-j dliş Is “Onlar, seni yurdundan çıkarmak 

için nerdeyse dünyayı başına dar getirecekler. O takdirde, senin ardından 
kendileri de fazla kalamazlar. Senden önce gönderdiğimiz peygamberler 
hakkındaki kanun (da budur). Bizim kanunumuzda hiçbir değişiklik bu¬ 
lamazsın.” (İsra, 17/76-77) 

Âyette de belirtildiği gibi müşrilder Peygamberimizi yurdundan çı¬ 
karmak için çok uğraşmışlar ve de çıkarmışlardır. Yine âyetin haber verdiği 
üzere müşrilder, müslümanlarla yaptıkları savaşlar sonucu bir hayli yıpran¬ 
mışlar; nihayet Mekke’nin müslümanlar tarafından fethedilmesi üzerine 
Mekke’ye hakimiyetleri son bulmuş ve böylece Kur’ân’ın haber verdiği bu 
haber mu’cizevî bir şekilde tahakkuk etmiştir. 

Ayrıca müşrikler Hz. Peygamber (salkllâhu aleyhi ve sellem)’i, kendisine 
indirilen Kur’ân’ı terketmesi ve Allah’a yalan isnadında bulunması için 
zorlamışlar; bu yolda hileler yapmışlardı. Onların bu tutumları Kur’ân-ı 
Kerîm’de: 

ül Sğj ® lilj 'cds' ^ jliü üLâl ÜL ydd Ijiü ûlj 

üü jl:^ s j ojisdi üilsi'^ lii ® ;>üis o-ü jdJ üiüü 

Iüİp “Müşrikler, sana vahyettiğimizden başka bir şeyi yalan yere bize 
isnat etmen için seni, nerdeyse sana vahyettiğimizden saptıracaklar ve 
ancak o takdirde seni candan dost kabul edeceklerdi. Eğer seni sebatkar 
kılmasaydık, gerçekten, nerdeyse onlara birazcık meyledecektin. O zaman, 
hiç şüphesiz sana hayatın ve ölümün sıkıntılarını kat kat tattırırdık; sonra 
bize karşı kendin için bir yardımcı da bulamazdın.” (İsra, 17/73-75) şeldinde 

Elmalık, mk Dini, IV, 2396-2397. 
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dile getirilmekte Peygamberimiz, onların bu tuzaklarına düşmemesi için 
uyarılmaktadır. 

Bu ve buna benzer daha nice tuzaklar ve entrikalar karşısında Pey¬ 
gamberimiz (salkllâhu aleyhi ve sellem)’in, bir beşer olması hasebiyle, sadrının 
daraldığı, canının sılaldığı ve pek muzdarip durumlarda kaldığı şüphesiz¬ 
dir. Buna rağmen pek merhametli olan yüce Allah, Resulünü hiçbir zaman 
yalnız bırakmamış, zaman zaman İlâhî hitapları ile O’nu teyid ve teselli 
etmiştir. O’nu azgınların hilesinden, kötülerin şerrinden korumuş, işlerini 
üstlenip yönetmiş, yaratıklarından hiçbir kimseye O’nu terketmemiştir. 
Velîsi, hafızı, koruyucusu, yardımcısı, desteldeyicisi, galip getiricisi bizzat 
kendisi olmuştur. 

d. Müdriklerin Kur’ân’a inanmamaları Tüzünden 

Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem), bütün âlemlere rahmet olarak 
gönderilmişti. O’nun gönlü, insanlara hatta bütün mahlukata karşı sevgi 
ve şefkat dolu idi. Bu vasfıyla Efendimiz, bütün insanlara Hakk’ı kabul 
ettirmek böylece cehennemden azad olup cennete girmelerini sağlamak 
iştiyakı içindeydi. Bu uğurda bütün gücüyle gece-gündüz çalışmaktaydı. 
Bir kimsenin hidayetine vesile olmanın, dünya ve içindekilerden daha 
hayırlı olduğunu O buyurmuştu. Fakat bu noktada Allah Teâlâ’nın bir 
takdiri vardı: İnsanların bir kısmı mü’min diğer bir kısmı kâfir olacaktı. 
Bu sebeple Allah Resûlü’nün sıkıntıya düştüğünü ve ızdırap duyduğunu 
şu âyetler bize haber vermektedir: 

lü..w1 1 cRhh Bn yeni Kıtab a 

inanmazlarsa arkalarından üzüntüyle neredeyse kendini harap edeceksin.” 
(Kehf, 18/6) 

“... Allah dilediğini sapıklığa yöneltir, dilediğini doğru yola iletir. O halde 
onlar için üzülerek kendini helak etme. Allah onların ne yaptıklarını bili¬ 
yor.” (Fâtır, 35/8) 

Allah Teâlâ yeryüzünü, onda olan her şeyi, hayatı ve ölümü insanları 
denemek ve hangilerinin daha güzel amel işleyecelderini ortaya koymak 
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için yaratmıştır.^®^ İnsanların bir kısmı imanı, diğer bir kısmı ise küfrü 
tercih etmiştir.Kurtarıcı bir imana ulaştırma anlamında hidayet verme 
vasfını Allah kendine tahsis etmiş, Peygamberin bile istediği kimselere bu 
anlamda hidayet etme güç ve selahiyetinin olmadığını bildirmiştir.^®® Allah 
dilerse yeryüzündeki bütün insanlar iman edebilir.®®'^ Fakat takdir böyle 
olmamış, Rabbimiz cenneti olduğu gibi cehennemi de insanlar ve cinlerle 
dolduracağını kesin hükme bağlamıştır.^®® 

Bu gerçeklerden hareketle Allah Teâlâ, defalarca tebliğ etmesine 
rağmen müşriklerin büyük bir kısmının iman etmeyişlerinden son derece 
üzülen, muzdarip olan ve kendini öldürürcesine sıkan sevgili Peygambe¬ 
rini zaman zaman teselli etmekte, onu rahatlatmaktaydı. Bazen da bu ko¬ 
nudaki teselliler, uyarı noktasına varmaktaydı. Nitekim bir âyette de yüce 
Allah Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem)’e: 

âjL ^ LiÂj 01 ki..wl 0İ5 ^ ^ ^1 Oith OLJ Oh 

^ iLO yJ} “Eğer onların yüz çevirmesi sana 

ağır geldi ise, yapabilirsen yerin içine inebileceğin bir tünel ya da göğe çıka¬ 
bileceğin bir merdiven ara ki onlara bir mu’cize getiresin! Allah dileseydi, el¬ 
bette onları hidayet üzerinde toplapp birleştirirdi, o halde sakın cahillerden 
olmaE (En’âm, 6/35) buyurmuş, müşriklerin kendisini yalanlamalarına üzülüp 
feryad ettiği takdirde, halinin cahillerin haline benzeyeceğini bildirmiştir. 
Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’e böyle ikaz ve itap yollu hitap etmek¬ 
ten gaye, onu böylesi hallerden uzaklaştırmak, Itulluğun gerelderini yerine 
getirerek huzurlu bir hayat sürmesine yardımcı olmakur. 


B. DİĞER PEYGAMBERLER 

Kur’ân-ı Kerîm, bazen isim vererek bazen isim vermeksizin insan¬ 
lığın irşadı için gönderilmiş peygamberlerin vasıflarından, beşeriyete 
örnek olacak karakter ve davranışlarından haber vermektedir. Onlarla 


2®1 bk. el-Kehf 18/7; el-Mülk 67/2. 

^®^ bk. el-Bakara 2/253; et-Teğabün 64/2. 
2®® bk. el-Kasas 28/56. 

2®^ bk. Yunus 10/99. 

2®® bk. Hûd 11/119. 
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ilgili teşbihler, temsiller ve tasvirler yapmaktadır. Bu başlık altında bütün 
pegamberlerin ayrı ayrı karakter özellilderini ve tasvirlerini incelememiz 
zordur. Bu bakımdan burada peygamberlerin ortak özellilderi, karakter 
yapıları ve onlarla ilgili yapılan teşbih, temsil ve tasvirler el alınacaktır. 


1. Kur’ân’ın Peygamberlerin Nurlarım 
Temsille Anlatması 


Hz. Âdem’de (aleyhisselâm) Peygamberimiz Hz. Muhammed (sallallâhu 
aleyhi ve sellem)’e kadar bütün peygamberler, mübarek nübüvvet zincirinin 
nurdan halkaları mesabesindedirler. Onlar, her dönemde karanlıklar 


içinde bulunan insanlığın yolunu aydınlatan kandiller olmuşlardır. Bu 
bakımdan onlara yakışan en güzel sıfat, nûr ve aydınlıktır. Onların 
gönülleri ve hayatları İlâhî vahyin ışığıyla aydınlanmış ve bu ışıkla be¬ 
şeriyeti aydınlatmışlardır. Nur sûresi 35. âyetteki nur ile ilgili temsilin 
bütün peygamberler için olduğunu söyleyen alimler bulunmaktadır. 
Âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

Lğjü j il a aoj^ b 4İJİ 

jU ^ yi ^ Âjyöj jJ ^ 

‘üjij <ü)i j ®^Aîîatı 

göklerin ve yerin nûrudur. O'nun nûrunun misali, tıpkı içinde lamba 
bulunan bir kandillik (mişkat) gibidir. Lamba (mısbah) bir sırça (cam) 
içinde, o sırça (zücâce) de sanki parlayan incimsi bir yıldız! Bu lamba, 
doğuya veya batıya mensup olmayan kutlu, pek bereketli bir zeytin 
ağacından tutuşturulur. Bu öyle bereketli bir ağaç ki, neredeyse ateş 
değmeden de yağ ışık verir. Işığı pırıl pırıldır. Allah dilediği kimseyi 
nûruna iletir. Gerçeği anlamaları için insanlara böyle temsiller getirir. 
Allah her şeyi bilir.” (Nûr, 24/35) 


Müfessir Dahhak’ın bildirdiğine göre mişkat Abdulmuttalib, zücâce 
Abdullah, misbah ise her ikisinin kalbinde taşıdığı Peygamberimiz (sallallâhu 
aleyhi ve sellem)’dir. Peygamberimiz, nübüvveti İbrahim (aleyhisselâm)’den 
miras almıştır. Mübarek ağaç; takvâ, rıdvan, hidayet ve imandır. Öyle 
bir ağaç ki aslı nübüvvet, fer’i mürüvvet, dalları tenzil, yaprakları te’vîl, 
hizmetçisi Cebrail ve Mikail’dir (aleyhisselâm). 
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İbn Ömere göre mişkat Hz. Muhammed’in (aleyhisselâm) cevfi, zücâce 
kalbi, misbâh Allah Teâlâ’nın, Hz. Muhammed’in (aleyhisselâm) kalbinde 
yarattığı nurdur. Bu misbah (lamba) mübarek bir ağaçtan tutuşturulur. 
Yani Hz. Muhammed (aleyhisselâm)’in aslı İbrahim’dendir (aleyhisselâm). İb¬ 
rahim, O’nun şeceresidir. Allah Teâlâ, İbrahim’in (aleyhisselâm) kalbinde 
nûrû tutuşturduğu gibi, Hz. Muhammed’in (aleyhisselâm) kalbinde de onu 
tutuşturmuştur. 

Muhammed ibn Ka’b de şu açıklamayı yapar: Mişkat İbrahim 
(aleyhisselâm), zücâce İsmail (aleyhisselâm), misbâh ise Hz. Muhammed 
(sallallâhu aleyhi ve sellem)’dir. Allah Teâlâ, Hz. Muhammed’İ (aleyhisselâm) 
“sirâc” diye isimlendirdiği gibi (Ahzâb, 33/46), misbah diye de isimlen- 
dimiştir. Bu misbah mübarek bir ağaçtan tutuşturulur ki o, Adem’dir 
(aleyhisselâm). Onun nesli pek bereketli olmuş ve o nesilden pek çok 
peygamber ve evliya gelmiştir. Yahut o ağaç, İbrahim’dir (aleyhisselâm). 
Allah onu “mübârek” diye isimlendirmiştir, zira peygamberlerin pek 
çoğu O’nun sulbünden gelmiştir. İbrahim (aleyhisselâm) ne doğuya ne de 
batıya ait yani ne yahudi ne de nasranî idi; O ancak muvahhid bir müs- 
lümandı. (Âl-l İmrân, 3/67) Yahudiler batıya doğru, nasranîler ise doğuya 
doğru namaz kıldıldarmdan “şarkî ve garbi” olarak nitelenmişlerdir. Bu 
bağlamda, “Nûr üstüne nûr” ifadesi ise, “bir peygamberin neslinden 
bir peygamber”, demektir. 

Görüldüğü üzere, bu temsille nurdan olan nübüvvet ağacı ve o ağa¬ 
cın dalları olan nurdan peygamberler beyan olunmaktadır. Bu temsil aynı 
zamanda, peygamberlerin birbirlerine olan yakınlıldarını ve bağlılıldarını 
da ifade etmektedir. 

2. Peygamberlerin Kullukta Zirvede Olmaları 

Peygamberler ihlasla kullukta örnek şahsiyetlerdir. Kalpleri Allah sev¬ 
gisi ve korkusuyla çarpan, gönülleri ilahi aşida yanan mümtaz kişilerdir. 
Kur’ân-ı Kerîm, peygamberlerin Cenâb-ı Hakk’a gönülden kulluk haber¬ 
leri ile, dua ve istiğfar iniltileriyle doludur. 

er-Razî, Mefâtihul-gayb, XXIII, 235, 237; el-Kurtubî, el-Câmi’, XII, 174. 
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Şeytanın aldatmasıyla Cenâb-ı Hakk’ın emrini unutan, bu yüzden 
cennetten çıkarılıp dünyâya gönderilen ve uzun bir müddet birbirlerinden 
ayrı kalan Âdem (aleyhisselâm) ile Havva validemiz gece gündüz gözyaşı 
dökerek tevbe ve istiğfara devam etmişlerdir. Nihayet: 

If jSaJ liJ jU öIj llUh IÜ 3 . Ey Rabbimiz! Biz 

kendimize zulmettik. Eğer bizi bağışlamaz ve bize acımazsan, mutlaka 
ziyan edenlerden oluruz.” (A’râf, 7/23) diye dua ettiler ve İlâhî affa mazhar 
oldular. 

Kudân-ı Kerim’de en çok duâsı naldedilen peygamber İbrahim’dir 
(aleyhisselâm). Onun her vesileyle Yüce Rabbine gönülden niyâz ettiği görül¬ 
mektedir. Kur’ân-ı Kerîm’de yer alan dualarından bir kısmı şöyledir: 

ı■\s.^ “Rabbim, beni namazı hak¬ 

kıyla eda eden bir kimse eyle! Zürriyetimden de böyle kimseler var et! 
Rabbimiz, duamı kabul buyur.” (İbrahim, 14/40) 

4 '!—fy ğyfiüj “Rabbimiz! Hesabın görüleceği 

gün bana, ana-babama ve bütün müzminlere mağfiret eyle.fz^ (İbrahim, 41) 
Şuarâ Sûresi’nde ise Hazret-i İbrahim’in gönlünden taşan şu yakarış¬ 
ları yer almaktadır: 

ya ^ ûüd 4 '—O 

Çdi ® ^yjCj çy yy>aj 'lJ ® ya (jü 4jl y*! yâplj ® p-jOjl Âjjj 

Cy'^l ® ^y'. “Rabbim! Bana hikmet ihsan eyle ve beni sâlih 
kimseler arasına kat! Bana, sonraki ümmeder içinde güzel bir nâm ile anıl¬ 
mayı nasîb eyle! Beni Naîm Cennederinin vârislerinden kıl! Babama da 
mağfiret eyle, çünkü o dalâlete düşenlerdendir. İnsanların diriltilecekleri 
gün beni utandırma! O gün ki onda ne mal fayda verir ne de evlâd. Ancak 
Allah’a selim bir kalb ile gelen müstesnâ.f” (Şuârâ, 26/83-89) 

Kâbe’nin inşâsı tamamlanınca Hazret-i İbrahim ve Ismâil (aleyhimesselâm), 
Allah’a şöyle duâ ettiler: 

d-jl ^Iİjİ bâfp b.^...wlh İijb di uxjjâ yaj ÜÜ djj 

üLıl 4-djjj j üiıUI 1 jR y^j uij ® 

jdŞdJl jjjdi dJî “Ey Rabbimiz! Bizi Sana teslim olanlardan kıl! Neslimiz¬ 
den de Sana itaat eden bir ümmet çıkar; bize ibâdet usûllerimizi göster; 
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tevbelerimizi kzbûl et; zîrâ tevbeleri çokça kabûl eden, çok merhametli 
olan ancak Sen'sin. Ey Rabbimiz! Onlara, içlerinden Sen’in âyetlerini ken¬ 
dilerine okuyacak, onlara kitâb ve hikmeti öğretecek, onları(n nefslerini) 
tezkiye edecek bir peygamber gönder! Çünkü üstün gelen, her şeyi yerli 
yerince yapan yalnız Sen’sinE (Bakara, 2/128-129) 

Hazret-i Yusuf (aleyhisselâm), kendisine lütfedilen büyük nimetleri zik¬ 
rederek Rabbi’ne gücü nisbetinde şükür ve niyazda bulunmuştur: 

idİJl ^ “Ey Rabbim! Mülkten bana 
(nasibimi) verdin ve bana (rüyada görülen) hâdiselerin tâbirini de öğ¬ 
rettin. Ey gökleri ve yeri yaratan! Sen dünyâda da âhirette de benim 
sâhibimsin! Benim cânımı müslüman olarak al ve beni sâlihler zümresine 
İihâk eyleP^ (Yusuf, 12/101) 

Hazret-i Mûsâ (aleyhisselâm), her yerde tevhidi tebliğe başlayıp in¬ 
sanlara hakikatleri bildirdiği için Kiptiler kendisine cephe almıştı. Bu 
yüzden ahâlî evlerine çekildiği bir vakitte şehre girmiş ve yanhşhlda bir 
kıptinin ölümüne sebep olmuştu. Düşünmediği bir neticeyle karşılaştı¬ 
ğından: 

eL.-^.xj1 Lâj <ül 4 J ^ yâplİ 

djS"\ jÜ “Mûsâ: “Rabbim! Doğrusu kendime zulmettim (ba¬ 
şıma iş açtım). Beni bağışla!” dedi. Allah da O'nu bağışladı. Çünkü çok 
bağışlayıcı, çok esirgeyici olan O'dur. Mûsâ: “Rabbim! Bana lütfettiğin 
nimetlere and olsun ki, artık suçlulara (ve suça sevk edenlere) aslâ arka 
çıkmayacağım.” dedi.” (Kasas, 28/16-17) 

Hazret-i Mûsâ (aleyhisselâm), Mısır’a geldiğinde Allah Teâlâ O’nu 
Firavun’a tevhidi tebliğ etmekle görevlendirdi. Cenâb-ı Hak, kardeşiyle 
O’na, “Siz ikiniz, benim ordularımdan iki büyük ordusunuz! Zayıf ve 
ezik olamazsınız!” buyurdu. Mûsâ (aleyhisselâm), bu büyük vazifenin ağırlığı 
karşısında Cenâb-ı Hakk’a şöyle tazarrû ve niyazda bulundu: 

Aieyj ^ ® ® öjjL» ® (y. 'jiji Ç; 

y> U dUjZ ji Jli ® ij - - ^^ IL euü dlJl ® \yjS üys'jjj ® Rabbim! 

Yüreğime genişlik ver! İşimi kolaylaştır! Dilimden (şu) bağı çöz ki 


138 



Mü'min, Münafık, Kafir ve Müşrik 


sözümü anlasınlar! Bana ailemden bir de vezir (yardımcı) ver! Kardeşim 
Hârûn’u. Onunla beni kuvvetlendir! Ve O’nu işime ortak kıl! Böylece 
Sen’i bol bol teşbih edelim ve çok çok zikredelim! Şüphesiz Sen bizi 
görmektesin.” dedi.” (Tâhâ, 20/25-35) 

Hazret-i Mûsâ, zaman zaman Allah’ın rahmetine sığınmış ve: 

eujij ^ ^ /jÂpI ı^j (JVusa dal) By 

Rabbim! Beni ve kardeşimi bağışla! Bizi rahmetine kabûl et! Zîrâ Sen, 
merhamedilerin en merhametlisisin!”’'’ (A’râf, 7/151) diyerek dua etmiş; 
bazen de etrafındald insanların cehaleti ve sefihliği yüzünden Allah’a yü¬ 
rekten yalvarmıştır: 


lüJj cL-ji j ^LLj 0) Üj b.5lLgjl 


Şj jsUJl yf dJîj lU ‘‘‘Mûsâ, tâyin ettiğimiz vakit için kavminden 

yetmiş adam seçmişti. Onları o müthiş deprem yakalayınca, Mûsâ dedi 
ki: “Ey Rabbim! Dileseydin, onları da beni de daha evvel helâk ederdin, 
içimizden birtakım beyinsizlerin işlediği (günah) yüzünden hepimizi 
helâk mi edeceksin! Bu iş. Senin imtihânmdan başka bir şey değildir! 
Onunla, dilediğini saptırırsın, dilediğini de doğru yola iletirsin. Sen bizim 
sâhibimizsin, bizi bağışla ve bize acı! Sen affedenlerin en hayırlısısm! Ve 
bize hem bu dünyâda bir iyilik yaz, hem de âhirette. Biz gerçekten de 
tevbe edip Senin hidâyetine yöneldik...”” (A’râf, 7/155-156) 

Dâvûd (aleyhisselâm), İbâdete karşı büyük bir şevk ve tahammül 
sahibiydi. Bir gün oruç tutar, bir gün tutmazdı. Daha sonra bu şekilde 
tutulan oruca “Savm-ı Dâvûd” yâni Dâvûd orucu denilmiştir. Ayet-i 
kerîmede buyrulur: 


djlJÎ 4 jM j/SİI Iİ fjVs Üjûp öf yy U ^ yy\ “( Resûlüm!) Onların söy¬ 

lemekte olduklarına sabret ve kuvvet sâhibi kulumuz Dâvûd'u hatırla! 
Doğrusu O, dâimâ Allah’a yönelen bir İdmseydi.” (Sâd, 38/17) 

Dâvûd (aleyhisselâm) Allah Teâlâ’ya ibâdet etmek için en faziletli vakit¬ 
leri araştırırdı. Nitekim birgün Cebrâîl (aleyhisselâm)’a: 

“Ey Cebrâîl! Hangi vakit efdaldir.!’” diye sordu. Cebrâîl (aleyhisselâm) 


da: 
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“Ey Dâvûd! Seher vaktinde arşın titreyişinden başkasını bilmiyorum.” 
diyerek cevap verdi 

Dâvûd (aleyhisselâm), bu Sebeple gecenin ancak üçte birinde uyur, geri 
kalan saatlerini hep ibâdetle geçirirdi. Dağlar ve kuşlar onunla beraber 
teşbih ederdi. Âyet-i kerîmelerde şöyle buyurulur: 

ÂJ ^Js" o \jy>c^ U1 Gcrçclrtcn 
Biz, dağlan (O’na) boyun eğdirdik, akşam-sabah O'nunla beraber teşbih 
ederlerdi. Kuşları da toplanmış olarak (O'na itaat) ettirdik. Hepsi O'nun 
(zikrine katılmak) için dönüp gelirlerdi.” (Sâd, 38/18-19) 

llSj yliilj ijb ^ üyiLcj “... Kuşları ve teşbih eden dağ¬ 

ları Dâvûd'a boyun eğdirdik. (Bunları) Biz yapmaktayız.” (Enbiyâ, 21/79) 
Cenâb-ı Hak, Dâvûd (aleyhisselâm)’a gür ve güzel bir ses ihsân etmişti. 
O, Zebûr’u okurken, bütün vahşî hayvanlar, etrafında toplanır ve O’nu 
dinlerlerdi. 

Peygamberler de insan olmaları sebebiyle bir kısım imtihanlara tabi 
olabiliyorlar. İşte Dâvûd (aleyhisselâm) da bir imtihandan geçmiş ve hemen 
Allah’a sığınarak istiğfara sarılmıştır: 

Ualp aj öb d ljydi.3 ® yî.ix..wli ollâs Lâjl iyli 

“...Dâvûd, kendisini denediğimizi anladı ve Rabbinden mağfiret 
dileyerek, eğilip secdeye kapandı; tevbe edip Allah'a yöneldi. Sonra bu 
mtumundan dolayı O'nu bağışladık. Şüphesiz katımızda O'nun için bir 
yakınlık ve güzel bir akıbet vardır.” (Sâd, 38/24-25) 

Süleymân (aleyhisselâm) da bir imtihana tabi tutuldu ve cansız bir ceset 
hâline geldi. Sonra Allah’ın lütfü ile kendisine tekrar eski hâli bahşedildi. 
O, Rabbine şöyle istiğfâr etti: 

Zliyil dJî ÜUI jjdS s liüJ ^ ÇŞ'j Jli ““Rabbim! Be¬ 

ni bağışla. Bana, benden sonra kimsenin ulaşamayacağı bir hükümranlık 
ver. Şüphesiz Sen, dâima bağışta bulunansın.” dedi.” (Sâd, 38/35) 

Süleymân (aleyhisselâm)’ın kimsenin muktedir olamayacağı güçlerin ken¬ 
disine verilmesini istemesi, tefâhür (övünmek) için değildi. Zamanındaki 

Ahmed ibn Hanbel, Zühd, s. 70; İbn-i Ebî Şeybe, Musâimef, XIII, 240. 
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zâlim padişahları zelil etmek içindi. Çünkü devrindeki padişahlar, gurur 
ve kibir içinde zulmediyorlardı. Fahreddîn Râzî, Süleyman (aleyhisselâm)’ın 
duasına şöyle bir mânâ da vermiştir: 

“Rabbim! Bana öyle şanlı bir mülk ver ki, ben ona kavuşup öldükten 
sonra “Dünyâ mülkünün vefası olsaydı, Süleyman'a olurdu!” denilsin de, 
kimsenin dünyâ saltanatına hırs ve rağbeti kalmasın!”^^^ 

Süleyman (aleyhisselâm), Allah’ın kendine olan nimetlerini gördükçe hep 
dua ve niyazını artırırdı. Âyet-i kerimede buyrulur: 

ülj o-ütiı ol ı_^3jl o-f 

hiLp ^ übüy “(Süleyman) onun (karın¬ 

canın) sözünden dolayı gülümsedi ve dedi ki: “Ey Rabbim! Beni, gerek 
bana gerekse ana-babama verdiğin nimete şükretmeye ve hoşnud olacağın 
sâlih ameller işlemeye muvaffak kıl! Rahmetinle, beni sâlih kulların arasına 
kat!”” (Nemi, 27/19) 

Âyet-i kerimede buyrulduğu üzere Süleymân (aleyhisselâm) bütün salta¬ 
natına rağmen büyük bir tevâzû ve kulluk şuuru içinde kendisiyle birlikte 
ana-babası için Hakk’ın rahmetine sığınmıştır. 

Eyyûb (aleyhisselâm) da İmtihan olarak hastalandı ve hastalığı gün geç¬ 
tikçe şiddetlendi. Hatta bu durum O’nun peygamberlik vazifesini yapma¬ 
sına mâni olmaya başladı. O da yüce dergâha ellerini açtı ve: 

)J~f\ oiîj ÇİJl jjÇİi “...Bana gerçekten hastalık isâbet etti. 
Sen merhamedilerin en merhametlisisinP'' (Enbiyâ, 21/83) diyerek, İlâhî 
merhametin kendisi üzerine tecellî edîp şîfâ bulması îçîn kalben Cenâb-ı 
Haldc’a yöneldi. 

Hazret-î Yunus, İmtihan olarak bîr balığın karnına girdi. Orası karan¬ 
lık bîr yerdi. Kendisi henüz hayatta ve şuuru da yerindeydi. Cenâb-ı Hak 
balığa, Yunus’u yaralamamasını ve onun kemiklerine zarar vermemesini 
emretti. Yunus (aleyhisselâm), İlâhî takdire rızâ göstererek Rabbine teslim 
oldu. Âyet-1 kerîmede bu hâl şöyle bildirilir: 

ddS J,\ dbUoJ- dJî Si âJl S ö\ oUlhJl ^ “...(Ve) karanlık¬ 

lar içinde (Yunus, pek üzgün bir şekilde hâlini Rabbine şöylece arz etti): 

Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, XXVI, 182-183. 
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“Sen'den başka hiçbir iiâh yoktur. Sen'i tenzih ederim. Gerçekten ben, 
zâiimierden oidum!’"’' (Enbiyâ, 21/87) 

Hazret-i Yunus, içinde bulunduğu bu zor ve sıkıntılı şartlar altında 
bile, her zaman olduğu gibi Cenâb-ı Hakk’ı teşbih ve zikirden geri kalma¬ 
maya gayret etti. İstiğfar ve dua ile meşgûl oldu. Melelder onun durumuna 
muttali olduklarında kendisi hakkında Allah’a şefaatte bulundular. Nihayet 
Cenâb-ı Hak, Hazret-i Tunus’un çokça teşbihi üzerine bu mübarek pey¬ 
gamberinin işlediği zelleyi affetti: 

dÜİİ’j |;jJl İliç'i i) lüşAi-lİ “Bunun üzerine O’nun duasını 
kabûi ettik ve O'nu kederden kurtardık. İşte Biz, mü’minieri böyie kurta¬ 
rırız.” (Enbiyâ, 21/88) 

Bu affın yegâne sebebi, Tunus’un (aleyhisselâm) çokça teşbihiydi: 

“ch; ö'd Üî Myh “Eğer Aiiah’ı teşbih eden- 

ierden oimasaydı, tekrar diriiecekieri güne kadar onun karnında kaiırdı.” 
(Saffât, 37/143-144) 

Görüldüğü üzere Yunus (aleyhisselâm), Rabbini zikretmesi, hatâsını 
idrâk etmesi ve teveldcülü sâyesinde kurtulmuştur. Bu hâli, kendisi için 
büyük bir rahmet ve nimet vesilesi olmuştur. 

Zekeriyyâ (aleyhisselâm) da çok içli ve yakarışı bol peygamberdi. 
Hazret-i Yahyâ’nın ihsân edilmesi için yaptığı niyazlar Kur’ân-ı Kerîm’de 
şöyle haber verilir: 

uLl ‘Vdh âjji uLaJ ^ ^_..a cJlİ li Aı dUlİA Orada ^Beyt-ı 
Makdis’te) Zekeriyyâ, Rabbine dua etti: “Bana tarafından hayırii bir nesii 
bağışia! Şüphesiz Sen duayı hakkıyia işitensin.” dedi.” (Âl-i İmrân, 3/38) 

UİjLpjj p lâdi ekâ R.abbırn! 

dedi: Muhakkak ki ben (o hâle geidim ki) kemikierim zayıfiadı; saçım 
başım ağardı. Ve ben, Rabbim! Sana (ettiğim) dua sâyesinde hiç bedbaht 
oimadim.''^ (Meryem, 19/4) 

Vt sı 44® G}y'' ealLS'i J)İJ Ş" G}j 

'Ls'j Z>j ‘âi “Doğrusu ben, arkamdan iş başına geçecek oian 

yakıniarımdan endişe ediyorum. Karım da kısırdır. Tarafından bana bir 
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velî (oğul) ver! Ki o, bana vâris olsun; Yakub hanedanına da vâris olsun! 
Rabbim onu rızâna lâyık kılK (Meryem, 19/5) 

Zekeriyyâ (aleyhisselâm)’ın can u gönülden yaptığı bu samimî dua, ind-i 
İlâhîde makbul oldu: 

<üJİ <üJİ ol a-küdl 4jiu5 

“Zekeriyyâ mâbedde durmuş namaz kılarken melek¬ 
ler O'na şöyle nidâ ettiler: ‘Allah sana, kendisi tarafından gelen bir kelime¬ 
yi tasdik edici, efendi, iffedi ve sâlihlerden bir peygamber olarak Yahyâyı 
müjdeler. (Al-i İmrân, 3/39) 

Bunlar, peygamberlerin İlâhî dergaha yönelişlerinden ve gönülden yaka¬ 
rışlarından sadece birkaç örnektir. Bu yakarışlar, onların loılluk keyfiyetlerini, 
iç âlemlerinin temizliği ve derinliğini, ruh güzellilderini ve ubudiyet üzerine 
bina edilmiş karakter yapılarını ortaya koymaktadır. Bu hal, Allah’ın yolunu 
tutmak ve O’nun rızasına ermek isteyenler için ne güzel bir örnektir. 

3. Sıddîk Olmaları 

“Sıdk”, “her şeyde doğru olma”, “konuşanın inancı itibariyle söz 
ve fiilinin birbirine uygun olması” manalarına gelir.Bir va’din yerine 
getirilmesi bakımından sözün doğru olması “sıdk” olduğu gibi bir olayın 
haber verilmesi bakımından da sözün doğru olması “sıdk”dır. y,} li^ iıl 
•fi ii\ y d'jJÂ “Allah hak olarak va’detti. Allah'tan daha doğru sözlü kim 
vardır..." (Nisâ, 4/122) âyeti, Allah’ın (celle celâluhû) hem haber verme, hem de 
va’dini yerine getirme bakımından hiç kimsenin tahayyül edemeyeceği şe¬ 
kilde “sıdk” sahibi olduğunu bildirir. Sözüyle, özüyle, yaşantısıyla, velhasıl 
her şeyiyle hep “doğruluk”u temsil edene de “sıddîk” denir. 

Sıdk ve doğruluk, ahlâkî vasıfların tümünü kendinde toplar. Özünde 
Allah’a, meleklere, âhirete, kitaplara, peygamberlere inanan, mallarını 
akrabaya, yetimlere, yoksullara harcayan, namaz kılan, zekât veren, oruç 
tutan, sabreden, sözünde duran, cihat eden... mü'minlerin bütün bu vasıf¬ 
ları doğruluk hâlinin tezâhürleridir.^'’® 

İbn Manzur, Lisânul-Anb, “sıdk” maddesi, X, 193; Şamil İslâm Ansiklopedisi, “sıdk” mad¬ 
desi, s. 189. 

Bkz. Bakara, 2/177 
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Rabbimize, her rekatta Fatiha’yı okurken, ÜjİI 

dJjS\ ^_j^\ “Bizi doğru yok ilet. Nimet verdiğin kimselerin yoluna...” 
(Fatiha, 1/6) diye dua ediyoruz. Dolayısıyla O’na kulluk etmek, doğruluğun 
ve doğru yolun ta kendisidir. Allah, kendisine inananları ve yoluna yapı¬ 
şanları rahmet ve lutfuna mazhar eder ve onları doğru yola iletir. 

Doğruluk; düşüncede, sözde, niyette, iradede, azimde, vefa ve amel¬ 
de doğruluk şeklinde tezahür eder. Bütün bunların kaynağı, Kur’ân ve 
Sünneftedir. Öte yandan, düşünce ve eylem birliği doğruluğun esasıdır. 
Düşüncede ve inançta tam manasıyla İslâm’a yönelinmedikçe ve İslâmî 
hükümlere teslim olunmadıkça davranışların doğru olması mümkün 
değildir. 

“Sıddîk”, sıdkı en fazla olan, yani asla yalan söylemeyen kimse demek¬ 
tir. Sıdk ve sıddîklık, peygamberlerin en önemli özellilderinden biridir. 
Risalete ehil olabilmek için her peygamberin bu sıfatı üzerinde taşıması 
gerekir. Peygamberlerin söyledikleri sözler, yaptıkları anlaşmalar, naklet- 
tilderi bütün olaylar, süzgeçten geçirildiğinde gerçeğe uygun düşer. Bu 
sıfat herhangi bir suretle yerinde olmazsa risâlet davası temelinden sarsıl¬ 
mış olacaktır. Çünkü insanlar -hâşâ- doğru söylemeyen bir peygambere 
güvenemez. Doğru olan peygamberin herhangi bir surette gerçeğe ters 
düşen bir söz söylediği görülmemiştir. 

Bir peygamberin Allah namına davet ettiği şeyi öncelilde kendi nefsin¬ 
de yaşaması gerekir. Risaletin en büyük gayesi Cenâb-ı Hakk’ın insanları 
mükellef kıldığı ahkâmı onlara tebliğ etmektir. Bu sebeple Allah ile vahiy 
irtibatı olan kimsenin herkesten daha çok O’nun azametini müdrik olması 
lazım gelir. Dolayısıyla O’nun hiç bir emrine karşı gelmez. Zira O’na karşı 
gelmek ihanettir. Hain olan kimse de Allah’ın risaletinin ehli olamaz. 

Kur’ân-ı Kerîm’de birçok peygamber için doğruluk vasfı kullanıl¬ 
makta, bazılarına “sıddîk” denîlmektedîr. Örneğîn, Hazret-î Ismâîl, 
va’dîne sâdık, namaz ve zekâtı emreden ve Rabbî katında rızâya eren 
bîr peygamberdî. O’nun bu vasıfları, diğer bîr âyet-î kerîmede de şöyle 
beyân buyrulur: 

Şamil İslâm Ansiklopedisi “doğruluk” maddesi, s. 128. 
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i.^\\ı <U^I ^Js-f] (_jiLsİ5 ajI 

'fj’yi 4 j'3 jİp olij 5 “Habîbim! Kitâb'da Îsmâîri de zikret Çünkü O, sö¬ 
züne sâdıktı, resûl ve nebi idi. Ehline (ve ümmetine) namazı ve zekâtı em¬ 
rederdi. Rabbinin katında da rızâya mazhar olmuş bir kimse idi.” (Meryem, 
19/54-55) Yusuf (aleyhisselâm) içiu, JjİÜI LjİI “Yusuf, ey sadık kimsel.” 

(Yusuf, 12/46), İbrahim (aleyhisselâm) İçİU İSe, \îf> lLYp oLS iil ^hSÜl 

“Kitap'ta İbrahim'i de an. Çünkü o sıddîk nebi idi.” (Meryem, 19/41) beyan¬ 
ları geçmektedir. İdrîs (aleyhisselâm)’ın sıdkı, doğruluğu ve fazileti, Meryem 
Sûresi’nin 56. âyet-i kerîmesinde şu şekilde anlatılmaktadır: 

Lj Ujİ,p bli 4 jM j-ojİI sjbSÜl ^ ^^Kitâb’da İdrîs'i de zikret! Çünkü O, 
çok sâdık bir peygamberdi.” (Meryem, 19/56) 

Son nebi Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in de sadık olduğu, 
yalancılardan olmadığı Kur’ân-ı Kerîm’in bir çok yerinde anlaulmakta, 
İslâm tarihine, özellikle risaletin Mekke dönemine bakıldığında Resûlüllah 
(sallallâhu aleyhi ve sellem) gerçeğin şehadeti, İnananların ve düşmanların şeha- 
detiyle “Sadıkul-Va’di’l-Emin” olduğu ortaya çıkmaktadır. 

Kur’ân-ı Kerîm’de genel olarak doğruluktan ve doğruluğun fazile¬ 
tinden bahseden pek çok âyet-i kerime vardır. Bu âyetler mü’minlerin 
sadıklarla beraber olmalarını emreder: 

^ \f jS'j 2)11 Jü\ I JÇ\ i^\ “Ey iman edenler! Allah'tan korku¬ 
nuz ve sadıklarla beraber olunuz.” (Tevbe, 9/119) Âyet doğruluğun, en iyi 
şekilde ancak takva hâlinde gerçekleşebileceğine ve “Sadıklarla beraber 
olun” ifadesi de bu kavramın toplumsal boyutuna delâlet eder. Doğruluk 
bir misâkur, kulluk ahdidir: Ahde vefa ve sadakaun mükâfau hem dünya¬ 
da hem âhirette verilecektir. Sıddıkların özellilderi ana batlarıyla açıklan¬ 
mıştır. Bunlar; sabır, itaat, infâk, istiğfar, ihlâs, takva, haya, emanet gibi 
özellilderdir. Gerçekten sadakat kıyamette kulun kurtuluşu için bir garanti 
mahiyyetindedir. Allah’ın gazabından kurtuluşa sebeptir ve sahibini cen¬ 
nete götürür. Âyet-i kerimede: 

İJul Lg.,3 ^ ^oü>- ) g^ ) g^ ^.qsİ çY 

’jfü'ı ÂJi İIp 2)1 “...Bu gün doğru söyleyenlerin (sa¬ 

dıkların) sıdk (sadakat) larının kendilerine fayda vereceği bir gündür. 
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Altında ırmaklar akan cennetler anlarındır. Onlar, orada daimi ve ebedi 
kalacaklardır. Allah kendilerinden razı olmuştur, onlar da O'ndan razı 
olmuşlardır ve işte en büyük kurtuluş ve saadettir budur.” (Maide, 5/119) 
buyumimaktadır. 

4. Salih Olmaları 

“Bir şeyi yapmaya izni ve hakkı olma, bir işi yapma veya yapmama gü¬ 
cüne sahip olma, yetki, ehliyet” gibi manalara gelen “salahiyet” kelimesin¬ 
den türeyen “salih”, bütün bu özellildere sahip kimse demektir. Biz, başta 
sahabe-i kiram, tabiin ve tebe-i tabiin olmak üzere bizden önce yaşamış, 
ilmiyle âmil, ahlaken kâmil bütün salih mü’minlere “Selef-i Sâlihîn” deriz. 
Kur’ân-ı Kerîm, peygamberlerin “sâlihlerden” olduğunu beyan eder. Bu 
ifâde, o peygamberlerin, yüklendikleri risalet ve tebliğ vazifesini hakkıyla 
yapabilecek seçkin ve faziletli insanlar olduğunu anlatmaktadır. 

Enbiyâ Sûresi’nin 85 ve 86. âyet-i kerîmelerinde ise şöyle buyrulur: 

js j-â^ı lij 

“(Ey Habîbim!) İsmail, Îdrîs ve Zülkifl hakkında anlattığımızı da hatırla! 
Onların her biri sabredenlerdendi. Onları rahmetimize dâhil ettik! Çünkü 
onlar, salih kimselerdendi.” 

Hazret-i Ishâk (aleyhisselâm), Şam ve Filistin halkına peygamber olarak 
vazifelendirilmiş, Allah Teâlâ onu seçkin ve hayırlı bir insan kılmıştır. 
Âyet-i kerîmede buyrulur: 

J)J.j -CİP lÂjljj ® ^ »İj'/rİ/i “Sâlihlerden bir pey¬ 

gamber olarak O'na (İbrahim'e) İshâk'ı müjdeledik. Kendisini ve İshâk'ı 
mübarek (kutlu ve bereketli) eyledik...” (Sâffât, 37/112-113) 

Hazret-i Lut (aleyhisselâm), İbrahim’e (aleyhisselâm) İlk îmân eden, Allah 
yolunda onunla birlikte hicret etme şerefine nâil olan, Hazret-i İbrahim’in 
yolunda ve şeriatinde, ibâdet ehli, cömert, sabırlı, müttakî, misâfirperver 
bir zât idi. Çiftçilik yapar ve elinin emeği ile geçinirdi. O’nunla ilgili olarak 
şöyle buyurulur: 

â ^ ® “Lûfa gelince, O'na da hüküm (hâkimlik. 
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peygamberlik, hükümdarlık) ve ilim verdik; onu çirkin işler yapmakta olan 
memleketten kurtardık. Zira o (memleketin halkı), gerçekten fena işler 
yapan kötü bir kavimdi. O'nu (Lûfu) rahmetimize kabûl ettik; çünkü O, 
sâiihierden idi.” (Enbiyâ, 21/74-75) 

Hz. İsmail, Hz. İdris ve Hz. Zülidfl (aleyhimüsselâm) baklanda da: 

[yiJ-j ^ JS' J-iöl lij 

“İsmail, İdris ve Zülkifl hakkında anlattığımızı da hatırla! Onların 
her biri sabredenlerdendi. Onları rahmetimize kattık. Doğrusu onlar 
sâlihlerdendi.” (Enbiyâ, 21/85-86) buyurulur. 

Doğrusu, bütün peygamberler salihtirler. Seçilmiş salahiyetli insan¬ 
lardır. Bu vasıflarıyla, sorumluluklarını tam olarak yerine getirmişlerdir. 
Zamanlarındaki insanlara önder ve örnek olarak Allah’a ve cennete giden 
yolu göstermişlerdir. 

5. Sabırlı Olmaları 

Sabır; itidali muhafaza etme, tahammül gösterme, acıya katlanma, 
sıkıntı ve meşakkatlere karşı soğukkanlılıkla mukavemet etme, aklın ve 
dînin gösterdiği yolda sebat etme mânâlarına gelir. Sabır, dinin teşvik 
ettiği ahlâkî ve rûhânî bir sıfatur. Allah’a îmânın bîr tezâhürüdür. Sabrın 
gâyesî, beklenmedîk olaylar ve îçîne düşülen güçlükler karşısında tedirgin 
olmamak, tahammül göstermek ve paniğe kapılarak uygunsuz bîr hareket¬ 
te bulunmamaktır. 

Ancak sabır; mahkûmiyete, meskenete ve zillete râzı olmak; haksız 
tecâvüzlere, İnsan haysiyetine gölge düşürecek saldırılara katlanmak ve 
bunlara ses çıkarmamak anlamına gelmez. Çünkü meşru olmayan şeylere 
karşı sabretmek câlz değildir. Bunlara karşı flllî ve sözlü mücâdelede bu¬ 
lunmak, eğer bu mümkün olmazsa en azından kalben buğzetmek gere¬ 
kir. İnsanın kendi gücü ve İrâdesiyle üstesinden gelebileceği kötülüklere 
katlanması ya da giderebileceği İhtiyaçları karşısında lâkayt kalması sabır 
değil, acziyet ve tembelliktir.^*^ 

İbn Manzur, Lisânu’I-Arıb, “sabır” maddesi, IV, 478; Rağıb, Müfredat, “sabır” maddesi, s. 277. 

Çelik Ömer ve Arkadaşları, Üsve-i Hasene-I, İstanbul, 2004, s. 305. 


147 





Kur'ân'da İnsan 


Sabır, başa gelen bir musibet ânında birden tehevvüre kapılarak da¬ 
ha sonra pişman olunacak işler yapmayı engelleyen bir teskin ve teselli 
vâsıtasıdır. Bu sebeple asıl sabır, musibetin ilk anında gösterilendir. 

Sabır, bütün peygamberlerin ortak vasfıdır. Allah’ın dinini tebliğ 
ederken, hepsi de çeşitli sıkıntılara ve eziyetlere uğramış, yurtlarından çıka¬ 
rılmış, hükümdarlar tarafından zindanlara atılmıştır. Hatta bazıları da bu 
uğurda şehid edilmiştir. Ancak onlar sabrederek vazifelerini ifâya devâm 
etmişlerdir. Resûl-i Ekrem Efendimiz’in hayatı ise baştan sona en güzel 
sabır örnelderi ile doludur. 

Bütün peygamberler, sabırlı insanlar olmakla birlikte Kudân-ı Kerim’de 
örnek olması açısından bazı peygamberler hakkında “daha önce kaydettiği¬ 
miz” kaydı geçer. Enbiyâ Sûresi’nin 85. âyet-i kerimesinde şöyle buyrulur: 

JS jl^l lij j-ijili “(Ey Habîbim!) Îsmâîl, Îdrîs ve 

Zülkibl hakkında anlattığımızı da hatırla! Onların her biri sabredenlerden¬ 
di” 

Mevlânâ (kuddise sirruh), her ikisi de semâya kaldırılan Hazret-i Idris 
ile Isâ (aleyhimesselâm)’in hâllerini şöyle anlatır: “Îdrîs ve îsâ (aleyhimesselâm), 
fevkalâde sabır, riyâzât ve mücâhede ile melekler gibi oldular. Neredey¬ 
se, yemez, içmez hâle geldiler. Adeta meleklerle hemcins olduklarından 
semâya kaldırıldılar... ” 

Onların sabır, şükür ve riyâzâtla ruhlarının büyük bir olgunluk kaza¬ 
nıp kemâle ermesi neticesinde, letâfete bürünüp melelder gibi semâya ref 
olması, kulun da nefs tezkiyesi ve kalb tasfiyesi ile birçok ulvi makamlara 
vâsıl olacağını göstermektedir. 

Sabır denilince şüphesiz akla Hz. Yakub (aleyhisselâm) gelir. Nitekim 
Yusuf un kardeşleri yalandan döktükleri gözyaşlarına ilâveten: 

tl) j ^ ’ ü aüly cıd Jj cJli Yusuf un 

gömleğine sahte kan bulaştırarak getirmişlerdi. Babaları Yakub: “Ha¬ 
yır! Nefisleriniz sizi aldatıp bu işe sevk etmiş. Artık bana düşen, sabr-ı 
cemil: (ümitvâr olarak) güzelce sabretmektir. Sizin bu anlattıklarınız 
karşısında, Allah'tan başka yardım edebilecek hiç kimse olamaz!” dedi.” 
(Yusuf, 13/18) 

Rivâyete göre, Yusuf un kana bulanmış olan gömleği Yakub’a 
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(aleyhisselâm) getirilince, onu yüzüne sürüp ağlamaya başladı ve, “Bugüne 
kadar böyle yumuşak huylu bir kurt görmedim! Oğlumu yemiş de sır¬ 
tındaki gömleği yırtmamış!” dedi. Rüyasında gösterilen gerçekleşmeden 
oğlunun ölmeyeceğini bilen Hz. Yakub (aleyhisselâm), oğlu Yusuf ile tabi tu¬ 
tulduğu imtihana sabr-ı cemil ile sabretmiş, fakat içli feryadı dillere destan 
olmuştur. Ayrılık hasretine yanan ve gözyaşı döken Yakub (aleyhisselâm)’a 
artık sabretmekten başka birşey kalmamıştı. Nitekim O, hiç kimseye 
hâlinden şikâyet etmeden sabretmiş ve: 

ail IUİI JIİ “'Ben, sıkıntımı, keder ve hüznümü sâdece 

Allah’a arz ediyorum.’ demiştir...” (Yusuf, 12/86) 

ResÛlullâh (sallallâhu aleyhi ve sellem) Efendimiz, Cebrâîl’e (aleyhisselâm) 
sordular: 

“Yakub’un YusuFa olan hicranı ne dereceye varmıştı!” Cehrâîl de: 

“Evlâdını kaybeden yetmiş annenin toplam hicrânına!” cevâbını verdi. 
ResÛlullâh (sallallâhu aleyhi ve sellem) Efendimiz: 

“O hâlde onun sevâbı ne kadardır!” diye sordular. O da: 

“Yüz şehîd sevâbıdır. Çünkü O, Allah’a bir an bile sû-i zan besleme¬ 
di.” dedi.^'^^ 

İşte bu sabır, “sabr-ı cemîl” idi. Sabr-ı cemil, başa gelen belâ ve 
musibetleri hiçbir şeldide kullara şikâyet etmeden, feryatsız, şikâyetsiz, 
metânetli ve mütevekkil bir şekilde karşılamak demektir. Şâyet Allah, kul¬ 
larına şikâyet edilirse, sabır hususiyetini kaybeder.^*® 

Eyyûb (aleyhisselâm). Ömrünün başlangıcında zengin, ortasında fakir 
ve garîbdir; sonunda ise şükrü ve darb-ı mesel hâline gelen sabrının 
neticesinde tekrar ihsân-ı İlâhîye gark olmuştur. Cenâb-ı Hak, onun sabır¬ 
daki tahammülünü şu şeldide senâ eder: 

A>\f\ 4 Jİ âldı lyU’ iüifj ül “... Gerçekten Biz Eyyûb’u sabırlı (rızâ 
hâlinde bir kul) bulmuştuk. O, ne iyi kuldu! Dâimâ Allah’a yönelirdi.” 
(Sâd, 38/44) 

Süyûtî, ed-Dürrü’l-Mensûr, IV, 570. 

Topbaş, Osman Nuri, Nebiler SiIsiIesi-II, İstanbul, 2004, s. 71. 
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Peygamberlerin hayatlarında sabır örnelderi sayılmayacak kadar çok- 
mr. Burada gaye onların hepsini zikretmek değil, Kur’ân-ı Kerîm açısın¬ 
dan peygamberlerin sabırlı kullar olduğunu ortaya koymak ve insanları, 
Allah’ın sevdiği güzel bir karaktere sahip olmak için sabırlı olmaya teşvik 
etmektir. 

6. İnsanlara Şefkat ve Merhametle Muamele Etmeleri 

Yüce Allah, peygamberlere, kendilerine inananlara merhamet ka¬ 
natlarını germelerini, onlara şefkat ve merhametle muamele etmelerini 
emretmiştir.^*'’ Onlar Rablerinin emrini en yüksek tazim duyguları içinde 
yerine getirerek ümmetlerine son derece müşfik ve merhametli olmuş¬ 
lardır. Peygamberler, tevazu abidesi şahsiyetlerdir. Bu vesileyle, beşeri 
münasebetlerde tevazu esaslı bir hayat sürmüşler ve özellilde toplumun 
ezilmiş, horlanmış kesimine oldukça fazla ilgi göstermişlerdir. Bununla 
alâkalı Resûlullah’ın (salkllâhu aleyhi ve sellem) hayatından oldukça ibretli bir 
misâli, Habbâb (radıyallahu anh) şöyle anlatmaktadır: 

“Alcra’ ibn Hâbis ile Uyeyne ibn Hısn, Resûlullah Efendimiz’e geldi¬ 
ler. Onu Bilâl, Suheyb, Ammâr, Habbâb (r. anhum) gibi fakir ve kimsesiz 
Müslümanlar arasında otururken buldular. Çevresindeki bu zayıf Müslü¬ 
manları hakir görerek Efendimiz’e: 

- Bizim için bunlardan ayrı bir oturum yapmanı ve farklı bir meclis 
tahsis etmeni isteriz. Böylece Araplar, bizim bunlardan üstün olduğumu¬ 
zu anlasınlar. Biliyorsun ki bize Arap kabilelerinden birtakım elçiler ve 
hey’etler gelir. Onların bizi bu kölelerle birlikte görmelerinden utanırız. 
Dolayısıyla, biz gelince onları yanından uzaklaştır. Seninle işimiz bittikten 
sonra yine istersen onlarla ayrıca omr, dediler. Allah Resulü: 

“Olur."buyurdu. Onlar: 

- Olur, demen yetmez, bizim için bunu yazılı hâle getir, dediler. 
Bunun üzerine Allah’ın Resulü Hz. Ali’yi çağırdı, bir de yazmak için 
sayfa istedi. Biz bir köşede oturuyorduk. O sırada Cibril (aleyhisselâm) 
geldi ve: 

2** Bkz. Hicr, 15/88 
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Uj ıj-f öjjiJLı 

6jS^ lİLL^ “Sabah akşam Allah'ın rızâsını 

dileyerek Rablerine dua edenleri sakın yanından uzaklaştırma! Onların 
hesabından sana hiçbir sorumluluk yoktur. Senin hesabından da hiçbir 
şey onlara ait değildir. Eğer onları uzaklaştırırsan, zâlimlerden olursun.^” 
(En’âm, 6/52) âyet-i kerîmesini getirdi. Sonra: 

^^^idJLî <üjl ^yA\ L : . * .. o <üJl 1 ğ fâd ^ Rız, 

onlardan kimini kimisiyle, ‘Allah aramızdan bunlara mı lütfunu lâyık gör- 
düE desinler diye işte böyle imtihân ettik. Allah şükredenleri en iyi bilen 
değil mi E (En’âm, 6/53) âyet-i kerîmesini, daha sonra da: 

^ çis jü IL'UL o jhjj ihU- liiy “Ayetlerimize 

îmân edenler sana geldiklerinde de ki: ‘Selâm sîzlere, Rabbınız, rahmet 
ve merhameti kendisine düstûr edinmiştir.”’’ (En’âm, 6/54) âyetini indirdi. 
Rahmeten li’l-âlemin olan Efendimiz, anlaşmayı yazmak üzere eline aldığı 
sayfayı derhal bir kenara bıraktı ve bizi yanına çağırdı. Huzuruna geldi¬ 
ğimizde; “Selâm sîzlere, Rabbınız rahmet ve merhameti kendisine düstûr 
edinmiştir.” diyordu. Ona yaklaştık; hattâ o kadar yaldaştık ki dizlerimizi 
onun dizlerine dayadık. Bu âyetin inmesinden sonra, biz eskiden olduğu 
gibi Efendimiz’in yanında omrmaya devam ettik. Eakat o, yanımızdan 
kalkıp gitmek istediği zaman kalkar giderdi. Ne zaman ki: 

jj y huip Sj üj-tî y jyâjülj ojjjJL ü ^ üL^vjîj y.-_^3İj 

idİJl 5 jyû\ Âlj “Sabah akşam Rablerine, O'nun hoşnutluğunu dileyerek duâ 
edenlerle birlikte candan sabret! Dünyâ hayâtının süslerini arzu edip de 
gözlerini onlardan ayırma!...” (Kehf, 18/28) âyet-i kerîmesi indi, artık böyle 
yapmaz oldu. Bundan sonra biz daha titiz davranmaya başladık. Birlikte 
omrurken valdt bir hayli geçince Efendimiz’in rahatça kalkıp gidebilmesi 
için, biz erken davranır ve onun yanından kalkardık. 

Vâhidî’nin zikrettiğine göre, bu son âyet inince, Resûlullah Efen¬ 
dimiz hemen kalkıp, o fakir sahâbîlerini aramaya koyuldu ve onları 
mescidin arka taraflarında Allah’ı zikrederken buldu. Bunun üzerine; 
“Canımı almadan önce, ümmetimden bu insanlarla berâber bulunmaya 

İbn-i Mâce, Zühd, 7; Taberi, Câmiu’I-Beyân, VII, 262-263. 
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sabretmemi emreden Allah'a hamdolsun! Artık hayâtım da ölümüm de 
sizinle berâberdir." buyurdu.^'’* 

Kâfirler, Hazret-i Nuh’un etrafında fakirlerin olması sebebiyle onunla 
alay ediyorlardı. O’na: 

bdu I Senin peşinden gidenler sıradan ve basit 
kimseler iken biz hiç sana inanır mıyız!” dediler.” (Şuârâ, 26/111) 

Bu câhil ve zâlim kavim, kibirleri sebebiyle fakirleri ve garipleri 
küçük görüyorlardı. Onlar ayak takımı derken fakirleri kastediyorlardı. 
Halbuki fakirler, peygamberlere imana ve onlara itaata herkesten önce 
koşanlardır. Boş bir böbürlenme, çıkar ve makam düşünceleri onları 
doğru bildikleri yoldan alıkoyamaz. Bu nedenle onlar daveti hemen ka¬ 
bul edenler ve herkesten önce ilahi mesajı sahiplenmişlerdir. Toplumun 
ileri gelenleri ve zenginleri ise büyüklenmeleri, böbürlenmeleri ve din 
maskesine bürünmüş çıkarları sebebiyle hep hakkı kabulde zorlanmışlar¬ 
dır. Bu tip insanlar, gerçek tevhid anlayışının, sonuçta kendilerini diğer 
insan kitleleriyle eşit duruma getirmesini ve bütün sahte değerleri ayak 
altına alışını kabul edemezler. Halbuki tevhid inancında sadece bir değer 
bayraklaştırılır: O da iman ve amel-i salihtir. Ferdi ve cemiyeti yüksel¬ 
tecek veya alçaltacak tek değer ölçüsü budur. Bütün insanlar bu ölçüye 
göre değerlendirilirler.^*® 

Fakat Nûh (aleyhisselâm), dâvâsı kadar, dâvâsının bağlılarını da savunu¬ 
yordu. Münkirlerin ithamlarına şöyle cevap veriyordu: 

ijlL üî U/j “Ben îmân eden kimseleri kovacak değilim.” (Şuârâ, 

26/114) 

"ilsl A Czt ılh ("j* (*-si3 

dj’jA “...Çünkü onlar Rableriyle karşılaşacaklar. Fakat ben sizi câhil bir 
millet olarak görüyorum. Ey milletim! Onları kovarsam, Allah'a karşı beni 
kim savunur! Düşünmez misiniz!” (Hûd, 11/29-30) 

Diğer âyet-i kerimelerde Hz. Nuh’un kavmine şöyle cevap verdiği 
beyan edilir: 

Vahidi, Esbâbu’n-nüzûl, s. 304. 

Kump, Seyyid, Fî Zıhl, VI, (19. cüz), 100. 
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ijUaj Lil Uj 

Ji'j ® (1)1 ^\S Lij tj^ 

“Nuh dedi ki: Onların neler yaptıklarını ben bilemem. Onların hesabını 
görmek, sadece Rabbhme düşer. Keşke bu gerçeğin bilincinde olsanız. 
Müzminleri yanımdan kovmak bana yakışmaz.zz (Şuârâ, 26/112-114) 

Görüldüğü üzere Hz. Nuh, onlara verdiği cevapta değişmez değerleri 
belirlemekte, peygamberin vazife ve mes’uliyet sahasını sınırlandırmakta, 
insanların işlerini ve hesaba çekilişlerini ise Allah’a havale etmektedir. 
Işledilderine göre onları sorguya çekecek kimsenin Allah olduğunu dile 
getirmektedir. 

Toplumda zenginler ve ileri gelenler, umumi olarak fakirler hakkın¬ 
da menfi bir düşünceye sahiptirler. Fakirlerin alışkanlıkları ve ahlâkları 
seçkinlerin hoşuna gitmez. Nezaket sahibi, ince ruhlu, tatlı zevkleri bulu¬ 
nan yüksek tabakanın bulunduğu ortamlarda onlara katlanmak mümkün 
değildir. Hz. Nuh, bu cevabıyla onlara şunu demek istemektedir: “Ben 
insanlardan iman dışında başka birşey istemiyorum. Onlar ise iman etmiş 
bulunuyorlar. Bundan önce yapnkları ise Allah’a havale edilmiştir. Bunları 
değerlendirecek, iyiliklerine ve kötülüklerine göre onları cezalandıracak 
veya ödüllendirecek olan da O’dur. Allah’ın değerlendirmesi en sağlıldı 
değerlendirmedir. Keşke Allah’ın terazisinde ağır basan gerçek değerleri 
anlasaydınız. Benim görevim sadece uyarmaktan ve gerçeği açıkça ortaya 
koymaktan ibarettir.” 

Bu sebeple Nûh (aleyhisselâm), etrafındaki zavavalh ve fakir insanlara 
sahip çıkarak tebliğine aynen devam etti. Kavmi, O’nunla alay ediyor, 
üzerine toprak atıyor ve O’nu dövüyorlardı. Hattâ bir seferinde bayılın- 
caya kadar boğazını sıkular, öldü sandılar. Ayıldığı zamanf'Ey Allah’ım! 
Beni ve kavmimi bağışla. Çünkü onlar ne yaptıklarını bilmiyorlar.” dedi. 
Gusül abdesti alıp tekrar yanlarına vardı. Onları Allah’a îmân ve ibâdete 
dâvet etti.^^° 

Diğer peygamberlerin hayatlarına baknğımızda da, her birinin mü¬ 
tevazı, şefkatli ve merhametli insanlar olduğunu, toplumun zayıflarına, 
yetim, kimsesiz ve dullarına kol kanat gerdiklerini, onların her türlü 

İbn-i Hanbel, ez-Zühd, s. 50; İbn-i Esir, el-KâmiI, I, 69. 
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dertleriyle ilgilendiklerini görürüz. Bu, Yüce Allah’ın çok sevdiği bir vasıf- 
ur. Dolayısıyla Allah’a imanı ile birlikte bu vasfa ve karaktere sahip olanlar, 
Allah’ın sevdiği kullardan olurlar. 

7. Tebliğlerini Karşılıksız Yapmaları 

Peygamberler, inançta, ibadette, ahlâk ve muamelatta insanlara üsve-i 
hasene: en güzel örnek olan seçilmiş kişilerdir. Her türlü ahlâki faziletin 
zirvesi onlardadır. Onlar beşeriyetin rehberleridir. İnsanları Allah’a davet 
etmektedirler. Bir yolcunun bir rehbere uyması için iki engel düşünü¬ 
lebilir. Ya ölçüsüz bir ücret istemesi veya liyakat ve ehliyetine güven 
duyulmamas ıdır. 

“Uyun o kimseye ki sizden bir ücret 
istemez, (dünya iie iigiii bir maksat ve karşıiık taiep etmezier.) Kendiieri 
ise hidayete ermiş, doğru yoiu tutmuş kimseierdir.” (Yâsîn, 36/21) âyetinin 
beyanıyla peygamberler hem yaptıkları tebliğe karşılık bir ücret istemiyor¬ 
lar, hem de hidayet üzere kimselerdir. O halde kendilerine itaat ve ittiba 
etmemek için hiçbir sebep yoktur. 

Kur’ân-ı Kerîm, peygamberlerin bu ortak özelliğine sıkça temas eder. 
Örneğin, Şuara sûresinde Hz. Nuh, Hz. Salih ve Hz. Lut’un dilinden şu 
gerçek nakledilir: 

^ ^(1 dyr\ ö\ yr\ ide- Uj “Bu (tebiîğime) karşıiık siz¬ 
den hiçbir ücret istemiyorum! Benim ecrimi verecek oian, ancak âiemierin 
Rabbidir.'' (Şuarâ 26/109,145,165) 

İnsan, normal şartlarda iki şeyden korkar ve endişe duyar. Birincisi, 
başkalarının kendisine zarar vermesinden, ildncisi ise menfaatlerinin kesil¬ 
mesinden. Peygamberler, birinci korkuya cevâben, “Ben sizin zararınızdan 
korkmam! Tevekküi içindeyim ikinci korkuya cevâben de “Sizden bir 
ücret istemiyorumF'' demişlerdir. 

İslâm, dünya ile ahiret dengesini en mükemmel tarzda tesis eden 
bir dindir. O, ne dünya için ahreti ne de ahiret için dünyayı terk et¬ 
meyi ister. Bilakis dünyaya dünyada kalacağımız süre kadar, ahirete de 

Elmalık, Hik Dini, VI, 4017-4018. 
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ahirette kalacağımız süre kadar önem vermemizi emreder. Dolayısıyla 
peygamberler dini tebliğ ederken dünya ve nimetleri konusunda insanla¬ 
ra güvence vermişlerdir. Onları Allah’ın dinine çağırmakla kendileri için 
bir çıkar sağlamayı düşünmemişlerdir. Doğru yolu gösterme karşılığında 
bir ücret ve bir mükafat talep etmemişlerdir. Mükafatlarını, kendilerine 
insanları dine çağırmak mes’uliyetini tevdi eden âlemlerin Rabb’inden 
istemişlerdir. 

İlgili âyetlerde, tebliğ karşılığında hiçbir ücret istenmediğine dildcat 
çekilmesi, sağlıklı bir davetin süreldi olarak ücretsiz olması gerektiğini 
ortaya koymaktadır. İşte bu, İslâm dininin tebliği ile, insanların alışagel¬ 
diği diğer davetler arasındaki temel faridardan biridir. Diğer sözde dini 
çağrılarda, kahinler ve din adamları insanların mallarını alabilmek için, 
dini bir sömürü aracı olarak kullanmışlardır ve kullanmaktadırlar. Dini asıl 
gayesinden saptırmış olan din adamları, çeşitli yollarla malları sömürme¬ 
nin kaynaklarından biri olmuşlardır. Yahudi ve Hristiyan din adamlarının 
hallerinden haber veren şu âyetler son derece câlib-i dikkattir: 

^ p_J 1 <üjl a Yailj öjy.Kı ^jJlj aİJl 

Ojyfy U Ijsjji fi fi U Ij.* Ljj A 

iman edenler! Doğrusu hahamlardan ve rahiplerden bir çoğu insanların 
mallarını (haksız) sebeplerle yerler ve (onları) Allah yolundan men eder¬ 
ler. Ve o kimseler ki, altın ve gümüşü biriktirirler ve onları Allah yolunda 
sarfetmezler. İşte onları pek elimli bir azab ile müjdele! O gün cehennem 
ateşinde (bu biriktirilen altın ve gümüşler) kızdırılıp bunlarla, onların alın- 
ları, yanları ve sırdan dağlanır. (Ve onlara denilir ki:) “İşte bu, nefisleriniz 
için biriktirdiğiniz servettir. Artık yığmakta olduğunuz şeylerin (azabını) 
tadın!’"’' (Tevbe, 9/34-35) 

Hakild manadaki Allah’a davet ve bu davetin rehberleri ise, daima 
maddi hesap ve çıkarlardan uzak duran tertemiz kimselerdir. Onlar, va¬ 
zifeleri karşılığında ücret almazlar ve mükafatlarını âlemlerin Rabb’inden 
belderler. 

Sey\4d Kutub, Fî Zıhl, VI, (19. cüz), 99-100. 
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8. Şükredici Olmaları 

Şüldir, verilen herhangi bir nimetten dolayı, bu nimeti verene karşı 
söz, fiil veya kalb ile gösterilen saygıdır. Ayrıca iyiliğin kıymetini bilme 
ve iyilik yapana bu hissi gösterme, nimet ve iyiliği anıp sahibini övme 
manaları da vardır. 

Şüldir; kulun, ihsan edilen nimetlere ve iyilildere karşı sevinerek on¬ 
ları ihsan eden Rabbine çeşitli söz ve davranışlarla halisane bir kullukta 
bulunmasıdır. Bu da gösteriyor ki şükür, nimetin hakîkî sâhîbînî bîlmenîn 
îsmîdîr. Serîyyü’s-Sakatî (kuddise sirmh) : “Bîr kîmse bîr nîmete kavuşur, fa¬ 
kat şükrünü îfâ etmez îse, o nîmet elînden alınır!” demektedir. 

Şükür dîl, kalp ve fiiller île eda edilir. Dil île nîmet vereni anmak, onu 
övmek ve bu hususta dîl île yapılabilecek şeyi yapmakla olur. Yüce Allah 
Peygamber Efendîmîz’e ve O’nun vasıtasıyla bütün İnsanlara bu hususta 
şöyle buyurur: 

düj Ucj Uİj “Rabbinin nimetine (ihsanına) gelince, onu minnet 
ve şükranla anP'' (Duha, 93/11) Kalp île nimeti vereni tanımak ve onu tasdik 
etmektir. Fiiller İle İse vücudun bütün organlarıyla olur. Her çeşit nimeti ve¬ 
ren Allah’m emir ve yasakları, vücudun hangi azasım İlgilendiriyorsa, o aza- 
mn, Allah’ın emir ve yasaklarına uygun hareket etmesini sağlamak gereklr.^^^ 

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) da, tam manasıyla İmân eden 
mü'minlerin, bu İmtihanı kazanmış olduldarmı, diğer İnsanlara benzeme- 
dllderlnl, varlıkta da yoldukta da küfürden uzak olduklarını, sabır ve şükür 
İle hareket ettiklerini şöyle haber vermektedir: 

“Mü'minin durumu hayret vericidir. Her hali kendisi için hayırlıdır. 
Mü'minden başkası için böyle bir şey yoktur. Sevindirici bir durumda 
olduğu zaman, şükreder. Bu, onun için hayırlı olur. Sıkıntılı bir durumda 
olduğu zaman, sabreder. Bu da onun için hayırlı olur.’’^^‘^ 

Pek güzel bir vasıf olan şükrü, en İyi şeldide yaşayanlar şüphesiz 
peygamberlerdir. Kur’ân-ı Kerîm onların bu özelliğini şu şekilde beyan 
buyurur: 

Muhammed ibn Allan, Delilu’l-Filihîn, Mısır, 1971,1, 146 vd. 

Müslim, Zühd, 64 
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l^S'UÎ ® ^^.ij \jlj^ <üJ l^li 4,^1 ö\S tjl 

“Gerçekten İbrahim, Hakk'a yönelen, Allah'a itaat eden bir önder 
idi. Allah'a ortak kokanlardan değildi. Allah'ın nimederine Şükrediciydi. 
Çünkü Allah, onu seçmiş ve doğru yola iletmişti." (Nahi, 16/120-121) 

Cıl J^i '3^' "'•■• Ey Dâvûd ailesi, şükredin! 

Kullarımdan şükreden azdır!' (Sebe’, 34/13) 

Allah Teâlâ’nın Dâvûd ailesine “şükredin!” şeldindeki hitabı, “Allah’a 
ibâdet edin, fiil ve hareketlerinizle şükrü yerine getirin.demektir. 

Nûh (aleyhisselâm) çok şükredici bir kuldu. Allah Teâlâ onun bu 
husûsiyetini, bütün insanlığı İlâhî nimetler karşısında şükredici olmaya 
teşvik için şöyle hatırlatır: 

bjSiü İJif- ö'd â “Şunu bilin ki Nûh çok şükreden bir kul idi." (İsrâ, 17/ 3) 

Nitekim Nûh (aleyhisselâm) bir şey yiyip içmesinden elbise giymesine 
kadar, her hareketinde dâimâ Cenâb-ı Hakk’a hamd hâlindeydi. Giyinir¬ 
ken, bir şey yerken “besmele” çeker; yediğini bitirince veya giydiğini çı¬ 
karınca da “elhamdüliUâh” derdi. Bunun için Cenâb-ı Hak ona “\jjkk \xJ. 
şükredici bir kul' ismini vermiştir. 

Yüce Allah insanı yoktan var ettiğini ve O’na çeşitli nimetler verdi¬ 
ğini, dolayısıyla insanın da buna karşı Allah’a şükretmesinin gerektiğini 
şöyle beyan eder: 

b “Siz hiçbir şey bilmezken Allah, sizi analarınızın karnından çıkardı; 
şükredesiniz diye size kulaklar, gözler ve kalpler verdi." (Nahi, 16/78) 

Bütün nimetlerin şükrü, onları Allah’ın yolunda kullanmak ve onun 
rızası için münasip yerlere sarfedip değerlendirmektir. Bir kudsi hadisde, 
bu hususta şöyle buyurulmaktadır: 

“Yüce Allah diyor ki: Ey kullarım! Geçmiş ve gelecek, siz bütün ins ve 
cinler bir araya gelerek, aranızdaki en muttaki kimsenin kalbi gibi olsanız, 
sizin bu durumunuz. Benim hakimiyetimi zerre kadar artırmaz. Gene ey 

ez-Zemahşerî, el-Keşşâf, Mısır, 1977, V, 62; es-Sabûnî, Sifvetıı’t-Tefâsîr, İstanbul 1987, 11, 

548. 

İbn-i Hanbel, ez-Zühd, s. 50. 


157 



Kur'ân'da İnsan 


kullarım! Geçmiş ve gelecek bütün ins ve cin bir araya toplansanız, aranız¬ 
daki en günahkâr birinin kalbi gibi olsanız, benim hakimiyetime en ufak 
bir noksanlık getiremezsiniz. Ey kullarım! Hakkınızda itibar ettiğim şey, 
amellerinizdir. Daha sonra siz onlara göre eksiksiz olarak mükafatlandırı¬ 
lacak veya cezalandırılacaksınız. Öyleyse kim bir hayır işlemeye muvaffak 
olursa, bundan dolayı Allah’a şükretsin. Kim de hayrın dışında başka bir 
şey işlerse, bundan dolayı da kendi nefsini suçlasın !”^^^ 

Şükretmek mükâfata vesile olduğu gibi ilahi azaptan korunmaya da 
önemli bir sebep teşidl etmektedir. Mesela Hz. Lut ve ona inananların 
şükretmeleri sebebiyle kurtulduldarı şöyle beyan buyurulur: 

LjJûP ® tjl üL..wjl Ijl ® jâUL ^^ d.j âJ 

^ ıjj^ dUii “Lût’un kavmi de uyarıcı peygamberleri yalanladı. Biz de 
üsderine taş (yağdıran bir fırtına) gönderdik. Ancak Lût ailesi müstesna, 
katımızdan bir nimet olarak onları seher vaktinde kurtardık. Biz şükreden- 
leri böyle mükafatlandırırız.'’'’ (Kamer, 54/33-35) 

Allah ve gönderdiği peygamberler, küfürden uzak durup şükür üzere 
bulunmayı istemişlerdir. Peygamberler, bu güzel yolun önderleri olmuş¬ 
lardır. Bu yolu tercih eden imân ehlinin, dünya ve ahirette kârlı çıkacağı, 
nankörlük yapanların ise acı bir azaba uğrayacakları muhakkaktır. Nitekim 
Cenâb-ı Hak âyet-i kerîmede buyurur: 

jujAJ 01 ğ’Jâ -jij “...Eğer şükrederseniz, elbet¬ 

te size (nimetimi) artırırım. Ve eğer nankörlük ederseniz, hiç şüphesiz 
azabım çok şiddetlidir.'^^ (İbrahim, 14/7) 

9. Allah’a Tevekkül ve Teslimiyet Göstermeleri 

Tevekkül, başkasına güvenip dayanmak, Allah’a güvenmek, O’nun 
hükmünün mutlaka meydana geleceğine kesin olarak inanmak ve alın¬ 
ması gereken tedbirleri almak demektir. Dolayısıyla tevekkül; müslü- 
manın, yapacağı işlerde tüm zahiri sebeplere sarılması, alınması gereken 
tedbirleri alması, çalışıp çabalaması, ama gönlünü bunlara bağlamayıp 
sadece Allah’a dayanmasıdır. Tevekkül, hiçbir zaman, çalışmayı ve sebebe 

Müslim, Birr, 55; Tirmizî, Kiyim, 48 
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sarılmayı terk edip, “Allah’ın dediği olur.” diyerek kenara çekilmek 
değildir.Nitekim Allah Resulü, devesini salıvererek Allah’a tevekkül 
ettiğini söyleyen bir bedeviye “Onu bağla da öyle tevekkül et.” tavsiye¬ 
sinde bulunmuştur. 

Allah Teâlâ, biıl ^^Mü’minler sadece Allah’a da¬ 
yanıp güvensinlerP’ (Âl-i İmrân, 3/122) buyururken Hz. Peygamber de şu 
sözleri ile müsİdmanlara tevekkülü tavsiye etmektedir: “Eğer siz Allah’a 
hakkıyla tevekkül ederseniz, o sizi sabahleyin yuvasından aç çıkan ve 
akşamleyin doymuş olarak yuvasına döne kuşlan rızıklandırdığı gibi 
rızıklandırır. 

Teslimiyet, kalbin bir fiili olup Allah tarafından haber verilen konu¬ 
larla alâkalı şüphelerden, emirlere ters düşen nefsânî arzulardan, ihlasla 
bağdaşmayan istelderden, İlâhî takdire ve şer’-i şerife itiraz illetinden 
kurtulmak demektir. Teslimiyet hâli, ancak itmi’nân derecesindeki bir 
güven duygusu sâyesinde gerçeldeşebilir. Bu ise güven duyulan varlığın, 
her yönden kendisine güvenilebilecek bir husüsiyette olmasını gerektirir. 
Dolayısıyla teslimiyeti yalnız Allah’a hasredebilmek için, öncelikle tüm güç 
ve kudretin sâdece Allah’ta olduğuna, O’nun izni olmadan hiçbir varlığın 
fayda ya da zarara güç yetiremeyeceğine, her şeyin fâni, ancak O’nun bakî 
olduğuna, her şeyin O’na muhtaç, O’nun ise hiçbir şeye muhtaç olmadı¬ 
ğına ve bir benzerinin de bulunmadığına kalben îmân etmek ve bu îmânı 
îtmî’nân derecesîne ulaştırmak gerekmektedir. Bu sebeple kulun Allah’a 
teslîmîyetî, Allah hakkındakî bîlgîsî ve O’na olan îmânı nîsbetîndedîr. 
Teslimiyet, kulluğun özünü oluşturması bakımından kalbin Allah’a olan 
en önemli yönelişidir. Bu yöneliş îmânla başlar, mârifetullah arttıkça o da 
artarak devâm eder.^^^ 

Resülullah’ın (salkllâhu aleyhi ve sellem) her durumda Cenâb-ı Hakk’a 
teslimiyeti tam ve zirvedeydi. O’nun hayâtında bunun câllb-1 dikkat 
numünelerl pek çoktur: 

Elmalılı, Hak Dini, VII, 5063-5064. 

Tirmizî, Sıfatii’I-Kıyame, 60 

İbnMâce, Zühd, 14 

Ömer Çelik ve Arkadaşları, Üsve-i Hasene-I, s. 79-80. 
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Allah Resûlü’nün, hicret esnasında hem Sevr mağarasında hem de 
daha sonra o dönemde müşriklerden olan Süraka ibn Mâlik’in peşlerine 
düşmesi sırasında Allah’a göstermiş olduğu teslimiyet, dillere destandır. 
Mekke’den Medine’ye hicret esnasında müşrilder, Peygamber Efendimiz’i 
ve sâdık yol arkadaşı Hz. Ebûbekir’i amansız bir takibe almışlar ve Sevr 
mağarasında kendilerine ulaşmışlardı. Onlar mağaranın sağını solunu 
dolaşıyor ve: 

- Eğer mağaraya girmiş olsalardı, güvercinlerin yumurtası kırılır, 
örümcek ağı da bozulurdu, diyorlardı. Bu esnada endişeye kapılan Hz. 
Ebûbekir, Peygamber Efendimiz’e hitaben: 

- Ben öldürülürsem, nihayet bir tek kişiyim, ölür giderim. Eakat 
sen öldürülecek olursan, o zaman bir ümmet helak olur, diyordu. Pey¬ 
gamberimiz ayakta namaz kılıyor, Hz. Ebûbekir de gözcülük yapıyordu. 
Efendimiz’e: 

- Şu kavmin seni arayıp duruyorlar. Vallahi ben kendim için tasa¬ 
lanmıyorum. Eakat sana zarar vermelerinden korlcuyomm, dedi. Resûl-i 
Ekrem: 

Ey Ebûbekir, korkma! Hiç şüphesiz Allah bizimledir!” buyurdu. 

Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in hayâtında gördüğümüz bu 
teslimiyet hallerini, diğer peygamberlerin hayâtlarında da görmekteyiz. 
İbrahim (aleyhisselâm)’, Nemrud tarafından yakılmak üzere -bütün hazır- 
lıldar tamamlanınca halk, ateşin başına toplandı. O, (aleyhisselâm) elleri 
kelepçeli ve ayakları prangalı bir şeldide oraya getirildi. Ancak o büyük 
peygamber “Halil: Allah'ın Dosm” olduğu için, çok zor bir durumda ol¬ 
masına rağmen büyük bir teslimiyet ve teveklcül içinde idi. Gönlünde en 
ufak bir korku ve endişe yoktu. Nihâyet, mancınıkla ateşe atılmasına karar 
verilince yerdeki ve gökteki melelder, hayret içinde: 

Aman yâ Rabbî! Sen’i en çok zikreden İbrahim (aleyhisselâm) ateşe 
atılıyor! O Sen’i bir an bile unutmayan bir peygamberdir! O’na yardım 
etmek için bize izin verir misin Allah’ım.!’” diye yalvardılar. Allah Teâlâ’nın 
izin vermesi üzerine bir melek İbrahim (aleyhisselâm)’a geldi: 

Buhârî, FedâiIü’I-âshâb, 2; Müslim, Fedâilii’s-sihâbe, 1 
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Rüzgârlar emrime verildi. Arzu edersen ateşi darmadağın edeyim!” 
dedi. Diğer bir melek: 

Sular emrime verildi. İstersen ateşi bir anda söndüreyim!” dedi. 
Bir başka melek: 

Toprak emrime verildi. Dilersen ateşi yere batırayım!” dedi. İbra¬ 
him (aleyhisselâm) ise, bu meleklere: 

Dost ile dostun arasına girmeyin! Rabbim ne dilerse ben ona 
razıyım! Kurtarır ise, lutfundandır. Eğer yakar ise, kusûrumdandır. Sabre- 
dici olurum inşâallâh!” diye mukabelede bulundu. Mancınığa konup ateşe 
atılmak üzere iken de İbrahim (aleyhisselâm): 

J^yJl ail “Allah bize yeter, o ne güzel vekildir.” diyordu. 
Abdullah ibn Abbâs’ın (radıyallahu anhumâ) rivâyet ettiğine göre İbrahim 
(aleyhisselâm) bu SÖZÜ, ateşe atılırken söylemiştir. Peygamber Efendimiz 
(sallallâhu aleyhi ve sellem) de bu SÖZÜ, “Müşrikler size karşı toplandılar, başınızın 
çaresine bakınız!” denildiğinde söylemiştir. Bunun üzerine Müslümanların 
îmânları artmış ve hep birlikte: “Allah bize yeter, O ne güzel vekildir.f''’ 
diyerek, Allah’a karşı eşsiz bir teslimiyet örneği sergilemişlerdir.^^^ 

Hazret-i İbrahim (aleyhisselâm) tam ateşe atılmak üzereyken Cebrâîl 
(aleyhisselâm) geldi ve: 

Bir dileğin var mı.^'” diye sordu. İbrahim (aleyhisselâm): 

Evet, bir talebim var, fakat senden değil!” cevâbını verdi. Cebrâîl 
(aleyhisselâm), İbrahim (aleyhisselâm)’a hayretle: 

Niçin Allah’tan kurtuluş istemiyorsun.!’” dedi. O da: 

Hâlimi O biliyor! Ateş kimin emri ile yanıyor.!’ Yakma kimin işi¬ 
dir.!” diye cevap verdi. Şâir bu cevâbı; “Agâh olunca hâle, hâcet mi kalır 
suâle!” şeklinde mısrâya dökmüştür. 

Yine Cenâb-ı Hak, O’nu: 

Af AjIA JU fAd f j aJ JIİ il “Rabbi O'na “Teslim ol!” deyince, 
derhal “(Bütün varlığımla) Alemlerin Rabbine teslim oldum!” dedi.” (Ba¬ 
kara, 2/131) âyet-i kerîmesi ile de, teslimiyet timsâli olarak takdim ve taltif 
etmiştir. 

Buhârî, Tefst, 3/13 
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İbrahim Halîlullâh’ın bu yüce teslimiyeti ve yalnız Hakk’a tevekkülü 
üzerine, O daha ateşin içine düşmeden Allah Teâlâ’nın, lîy' ^jS jü U liU 
^ Ey ateş! İbrahim’e serin ve seiâmet oiF’ (Enbiyâ, 21/69) 

emriyle anında gülistana döndü. 

Peygamberlerden Şuayb’ı (aleyhisselâm) Medyenliler yalancılıkla suç¬ 
ladılar. Kendisini ve kendisine îmân etmek isteyenleri de, Medyen’den 
çıkaracaklarını söyleyerek tehdîd ettiler. Artık inananların, kendi içlerinde 
yaşamalarını tehlikeli bulmuşlardı: 


lls yiji JIİ üK ^ “Kavminden Heri geien kibiriiier dediier ki: “Ey 


Şuayb! Ya Sen’i ve Sen’inie beraber inananiarı memieketimizden çıkarırız 
veya dînimize dönersiniz!” (Şuayb): “İstemesek de mi!” dedi.” (A’râf, 7/88) 
Ve şunları ekledi: 


iÜJ ûüj Lgü <üjl il Jj^j ^ ÜJ.P ûl LjJl^ dili iLy^l Ji 

cijb uüj ^^1 Ujj \!}Sy dijl L/dp üj ^^1 01 '^l 

’jd- “Doğrusu, Aiiah bizi ondan kurtardıktan sonra tekrar sizin 
dîninize dönersek, Aiiah’a karşı iftira atmış oiuruz. Dîninize geri dön¬ 
memiz bizim için oiacak şey değiidir; meğer ki Aiiah diiemiş oisun. 
Rabbimizin iimi her şeyi kuşatmıştır. Biz sâdece Aiiah’a tevekküi ederiz. 
Ey Rabbimiz! Bizimie kavmimiz arasında adâietie hükmet! Sen hükme- 
denierin en hayıriisısın.” (A’râf, 7/89) 

Bu âyette Şuayb (aleyhisselâm), kavminin dînine geri dönme teklifini 
reddetmekte, fakat bu işte Allah’ın dilemesini istisnâ tutmaktadır. Onun 
bu tavrı, Allah’ın irâdesine teslim olmasının bir ifâdesidir. Çünkü peygam¬ 
berler ve velîler, devamlı olarak Allah’ın azâbından ve hâllerinin değişme¬ 
sinden korkarlar. Bu sebeple Şuayb (aleyhisselâm) şöyle demektedir: 

Allah’ın dînini bırakıp da sizin dîninize dönmemiz, kabul edilir şey 
değildir. Ancak Allah, bizim helâkimizi dilemişse, bir şey diyeceğimiz yok¬ 
tur. Çünkü bütün işlerimiz O’nun elindedir. O, dilediğini itâati sebebiyle 
bahtiyar kılar; dilediğini de günahlarından ötürü cezâlandırır.” 

Resûlullâh (sallallâhu aleyhi ve sellem) Efendimiz de bir tevekkül ve tesli¬ 
miyet örneği olarak dâimâ şöyle duâ ederdi: 
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dkpüs JiJ- “Ey kalblere hükmeden Allah'ım! 

Kalblerimizi Sana tâate amade kılF'^^* 

Hz. Nuh, Allah’a teslimiyet ve tevekkül hissiyatı içinde dokuz yüz 
elli sene tebliğde istikrar ve metanet göstermiş, Hz. Eyyub aynı duygu¬ 
larla büyük imtihanları başarıyla sonuçlandırmış, Hz. Yakub bu hissiyatla 
sabr-ı cemili gösterebilmiştir. Hz. Yunus’un balığın karnındaki niyaz hali, 
tevekkül ve teslimiyetin zirve noktalarını teşidl eder. Hasılı, başta Alemle¬ 
rin Efendisi olmak üzere bütün peygamberler, Islâm’ın mana ve muteva- 
sının özünü teşkil eden Allah’a teslim oluşun, ömrü Allah’a adayışın birer 
numuneleridirler. 


10. Muhsin Olmaları 


İhsan; iyilik, Allah’ın rızasını kazanmaya sebep olacak her güzel iş 
ve hayırlı davranıştır. Müslüman, iyi olan, iyilik yapan ve başkalarının 
iyiliğini isteyen kişidir. Başkaları hakkında iyilik dilemek, “hayırhahlık”tır. 
İyilik yapmanın yolları çokmr. Müslüman, eli, dili ve malı ile yapabileceği 
kadar iyilikte bulunmalıdır. Bu, onun görevidir. Allah, mutlaka yapnğımız 
iyililderi bilir ve karşılığını verir. 

Müslüman sadece iyi olan değil, aynı zamanda başkalarının iyiliğini 
de isteyen, onlara iyiliği tavsiye eden, kendilerine iyilik için yol gösteren 
insandır. Hatta kötülükten sakındırmak da sonuç itibariyle iyiliktir. Allah 
Teâlâ buyurur: 


d jAJİiJl “İçinizden, insanları hayra çağıracak, iyiliği emredecek, kötülük¬ 
ten alıkoyacak bir topluluk bulunsun. İşte onlar kurtuluşa erenlerdir.” 
(Âl-i İmrân, 3/104) 


yy- ^ “Siz insanlık 

için meydana çıkmamış en hayırlı bir ümmetsiniz; iyiliği emreder, fenalık¬ 
tan akkorsunuz ve Allah'a imamnrzda devam edersiniz.” (Âl-i İmrân, 3/110) 


“İyiliği emretmek ve fenalıktan sakınmak hususunda birbirinizle 


Müslim, Kader, 17 
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yardımlaşın, günah işlemek ve düşmanlık yapmakta yardımlaşmayın. 
Allah'tan korkun, çünkü Allah'ın azabı çok şiddetlidir." (Mâide, 5/2) 

Peygamber Efendimiz (salkllâhu aleyhi ve sellem) şöyle buyurur: “Her 
müslümana sadaka vermek vaciptir. ” buyurdu. Oradakiler: Yâ Resûlullah! 
Eğer sadaka olarak verecek bir şey bulamazsa ne yapar, söyler misiniz.!’ 
dediler. “Çalışır, elinin emeği ile kazandığını hem kendisi harcar hem de 
sadaka olarak verir. ” buyurdu. Çalışmaya gücü yetmezse ne yapar, denildi. 
“Sıkıntıya düşmüş bir muhtaca yardım eder." buyurdu. Böyle bir yardıma 
da gücü yetmezse, denildi. “İyilik ile, yahut hayır ile emreder." buyurdu. 
Bunu yapmaya da kudreti yetmezse, denildi. “Kötülükten kendisini sakın¬ 
dırır, bu da onun için bir sadakadır." huyurdu.^^^ 

Dolayısıyla bir insanın bizzat kendisine ve aile bireylerine karşı 
görevlerini yerine getirmesi bir iyiliktir. Komşusu ile olan ilişidlerinde 
kırıcı olmaması, ona her konuda yardım elini uzatması bir iyiliktir. Bir 
yoksulun, bir yetimin yedirilip giydirilmesi ve barındırılması nasıl maddî 
iyilikse, güler yüz ve tatlı sözle gönüllerinin alınması, sevgi ile başlarının 
okşanması da bir iyiliktir. Üzgün ve dertli birini teselli etmek, bildilderini 
bir başkasına öğretmek, çevremizdekilere doğru yolu göstermek, hasta, 
yaşlı ve kimsesizleri ziyaret etmek bir iyiliktir. Her konuda çevremizdeki 
insanların yardımına koşmak; hasta, yaşlı ve sakat kardeşlerimize taşıtlarda 
yer vermek, elinden tutup yolda karşıdan karşıya geçirmek, bir yolcuya, 
bir misafire gideceği veya aradığı yeri göstermek iyiliktir. Sokakta, cadde¬ 
de, mahallede, çarşıda, pazarda taşı, çamuru pisliği, dikeni, kısaca insan¬ 
lara eziyet veren ve tiksinti uyandıran bir şeyi ortadan kaldırmak iyiliktir. 
Çöpü, süprüntüyü başkalarını rahatsız etmemek için ortada bırakmamak 
iyiliktir. Yaşlı yahut hasta birinin işlerini görmek iyiliktir. Kısaca Allah ve 
Resûlünün bizden yapılmasını istedikleri, akıl ve vicdanın hoş gördüğü bir 
şeyi yapmak iyiliktir. Hatta kötülükten sakınmak ve başkalarına kötülük 
yapmamaya çalışmak da iyiliktir. Bütün bu iyililder de “sadaka”dır. Bütün 
bunların ötesinde Allah ve Resûlünün emir ve yasaklarının tümünü yaşa¬ 
mak ve bu hükümleri yeryüzünde hakim lalıp uygulamak için uğraşmak 
iyiliktir. 

Müslim, Zekât, 55 
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Yüce Rabbimiz, muhsinleri, iyilik ve ihsan sahiplerini, insanlara yar¬ 
dımcı olanları sevdiğini haber vermektedir.^^* Peygamberler, kullar ara¬ 
sında Cenâb-ı Hakk’ın en çok sevdiği kimselerdir. Onlar son derece iyilik 
sahibi ve fedakar ruhlu bir karaktere sahiptirler. 

Allah Teâlâ, peygamberleri “muhsinler” olarak zikreder. Mûsâ 
(aleyhisselâm), Allah tarafından etrafındaki bütün insanlara sevdirilmiştir. 

JiJ- jüAij 4^ dlüp AıİJİj “...(Ey Mûsâ! Sevilmen) ve Ben’im 
nezâretimde yetiştirilmen için Sana tarafımdan bir sevgi verdim.” (Tâhâ, 
20/39) âyeti bu gerçeği bildirir. Bu İlâhî lutuf sebebiyle Hz. Mûsâ’yı her 
gören şahsın gönlünde O’na karşı bir sevgi uyanırdı. Nihâyet kendisine 
peygamberlik verildi. Dikkat edilmesi gereken nokta şu ki, âyet-i kerimede 
Hz. Mûsâ’ya peygamberliğin, onun muhsinlerden olması sebebiyle veril¬ 
diği beyan buyurulmaktadır: 

dUJLSj LÜPj vJd- ilAî ‘^Mûsâ, yiğitlik ça¬ 

ğına erip olgunlaşınca. Biz O'na hikmet ve ilim verdik. İşte muhsinleri Biz 
böyle mükâfadandırırız.” (Kasas, 28/14) 

Ayet-i kerîmede geçen “iYil” kelimesi, Mûsâ (aleyhisselâm)’ın hem fizi- 
ken hem de ruhen kemâle ermesi mânâsındadır ki, ekseriyetin görüşüne 
göre bu, kırk yaşıdır. O, bu yaşa gelince Allah O’na “hüküm” ve “ilim” 
vermiştir. “Hikmet” olarak da mânâ verilen “hükm” kelimesi, tefsirlerde 
ekseriyetle “peygamberlik” şeklinde îzâh edilmiştir. 

Hz. Mûsâ’nın ihsan sahibi oluşuna Kur’ân-ı Kerîm’de geçen şu hadise 
ne güzel bir misaldir: Mûsâ (aleyhisselâm), Mısır’dan kaçuktan sonra nihayet 
Medyen’e ulaşu. Halk, Medyen kalesinden sürülerini çıkarıyordu. Hazret-i 
Mûsâ’nın durduğu yerde bir su kuyusu vardı ve kaleden çıkan sürüler, 
oraya doğru geliyorlardı. Biraz sonra, herkes koyunlarını sulamak için 
kuyunun etrafına üşüşmüştü. Ancak ild hanımın koyunlarını alıp kenarda 
durmaları ve kalabalığa karışmamaları, Hazret-i Mûsâ’nın dikkatini çekti. 
Onlara sordu: 

“Siz niye bekliyorsunuz.!’ Hayvanlarınızı niçin sulamıyorsunuz.!” Ha¬ 
nımlar: 

Bkz. Bakara, 2/195 
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“Çobanlar gitmedikçe hayvanlarımızı sulayamıyoruz!” dediler. Mûsâ 

(aleyhisselâm): 

“Kimseniz yok mu.!’” dedi. Hanımlar: 

“Babamız çok yaşlı ve halsiz. Bu sebeple koyunları biz sulayıp otlat¬ 
mak zorunda kalıyoruz. Erkelderin içine girmek istemediğimiz için onlar 
çekilip gidince sürülerimize su veriyoruz. Fakat bazen de önce onlar sula¬ 
dığı için kuyuda su bitmiş oluyor; hayvanlarımızı sulayamıyoruz!” dediler. 
Âyet-i kerîmede şöyle buyrulur: 

ü bu ûUj jj ^ g ’ j ^ jj ^ 5.^1 ahp JjÇj 

üjjlj j-tUb M 0Û UİyLi ^^Mûsâ, Medyen suyuna varınca, 

orada (hayvanlarını) sulayan birçok insan buldu. Onların gerisinde de iki 
kadın gördü, (hayvanlarını sudan) men ediyorlardı. Onlara: “Sizin bu 
hâliniz nedir!” dedi. Şöyle cevap verdiler: “Çobanlar sulayıp çekilmeden 
biz (onların içine girip hayvanlarımızı) sulayamayız; babamız da çok yaş¬ 
lıdır.”" (Kasas, 28/23) 

Bunlar, Hazret-i Şuayb (aleyhisselâm)’ın kızları Safüra ile Süfeyrâ idi. 
Mûsâ (aleyhisselâm), sekiz gündür aç olmasına rağmen çok güç de olsa 
ku)aıdan su çekti ve Safüra ile Süfeyrâ’nın hayvanlarını suladı. Hanımlar 
teşeldcür edip oradan ayrıldılar. Cenâb-ı Hak, onun çok zor durumda, 
oldukça yorgun ve karnı son derece aç bir halde yaptığı bu iyiliği karşı¬ 
lıksız bırakmamış, onu bir peygamber olan Hz. Şuayb ile buluşmrmuş, 
ona damat yapmış ve korkmklarından emin kılmıştır. Bu, ^(1 dyy Ji 

oUb-SII “iyilik yapmanın karşılığının ancak iyilik olduğunu.” (Rahman, 55/60) 
bildiren âyetin ne güzel bir tezahürüdür. 

Şu âyet-i kerimede ise bir kısım peygamberlerin isimleri yad edilerek, 
onların ihsan sahibi oldukları haber verilir: 

jLâyL.wj SjlS oji Ç-û U- 

“... Daha önce deNûh"u ve O’nun soyundan Dâvûd"u, Süleyman’ı, 
Eyyûb’u, YusuFu, Mûsâ’yı ve Hârûn’u doğru yola (peygamberliğe) ilet¬ 
miştik. Biz ihsan sahiplerini işte böyle mükâfatlandırırız.” (En’âm, 7/84) 

Burada da yine, bu mübarek şahsiyetlerin peygamberlik şerefine nail 
olmalarının yegane sebebi olarak, “ihsan sahibi” olmaları gösterilmiştir. 
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Saffat sûresinde bir kısım peygamberlerin ibretli kıssaları anlatılmak¬ 
tadır. Her bir peygamberin kıssası nakledildikten sonra şn İlâhi beyan 
tekrar edilmektedir: 

® Ijl ® ® yj«nû lls'y^ 

Z\ “Sonra gelenler içinde kendisine iyi bir ün bıraktık. 
Alemler içinde Nuh'a selam olsun! Şüphesiz Biz ihsan sahiplerini, işte 
böyle mükâfatlandırırız. Çünkü O, Bizim mü'min kullarımızdandı." 
(Sâffât, 37/78-81) 

Aynı ifadeler, aynı kalıpla Hz. İbrahim,Hz. Mûsâ-Hz. Hârûn^®^ ve 
Hz. Ilyas^^^ baklanda da knllanılmaktadır. Onların peygamber olmaları, 
kıyamete kadar hep hayırla yad edilmeleri, âlemler içinde Yüce Hakk’ın 
selamına nail olmaları hep ihsan sahibi olmalarının bir mükafau olarak 
takdim edilir. 

Peygamberlerin izini takip ederek, sayılmakla bitirilemeyecek kadar 
çok olan iyiliklerin bir yarış havası içinde yapılması her müslümanın gö¬ 
revidir. Herkesin yapabileceği bir iyilik de mntlaka vardır. Hatta, müs- 
lüman, yalnız bn iyilikleri yapmakla kalmamalı, başkalarının da bunları 
yapmasına yardımcı olmalıdır. Onları iyilik ve yardım konusunda teşvik 
etmelidir. 

11. Basiret Sahibi, Olmaları 

Peygamberler, çok güzel vasıflara sahiptirler. Bunların bir kısmını 
özel başlıldar altında hulasaten izah ediyoruz. Bunun dışında Kur’ân-ı 
Kerîm onların bazı vasıflarına ara ara temas etmektedir. Burada o özellik¬ 
lerden bahsedeceğiz. 

Sâd sûresinde Hz. İbrahim, Hz. Ishâk ve Hz. Yakub şöyle methedil- 
miştir: 

a a. 1 ^ 1 I ® ^'^\j 

jIyiSlI yhkAdl yj ÜjIp ® jlİJl Habîbim!) Kuvvet ve basiret 

Bkz. Saflfat, 37/108-111 
Bkz. Saflfat, 37/119-122 
Bkz. Saflfat, 37/129-132 
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sâhibi kullarımız İbrahim, îshak ve Yakub'u da zikret! Çünkü Biz onları 
hâlis (bir haslet) olan âhiret düşüncesiyle ihlâsh (kimseler) kıldık. Ger¬ 
çekten de onlar, bizim katımızda seçilmişlerden, en hayırlı kimselerden¬ 
dir.'' (Sâd, 38/45-47) 

Bu üç peygamber, kendilerine ikada edilmesi için zikredilmiştir. Hz. 
İbrahim, kavminin eziyetlerine, ateşe aulmaya ve oğlunu kurban etme tek¬ 
lifiyle karşılaşmasına sabrı ile bilinir. Hz. İshak ve Hz. Yakub da fazilette, 
kuvvet ve basiret sahibi olmakta Hz. İbrahim’e ortak olduldarı için zik¬ 
redilmiştir. Maksat ise. Peygamber Efendimiz ve ümmetinin, dini ikame 
etmede kuvvetli ve metanetli, işlerin gerçek yüzünü görmede de basiretli 
olmalarını sağlamakur. Burada bu üç peygamberin ortak olarak zikredilen 
vasıfları şunlardır: 

a. “Eydî ve ebsâr sahihi olmaları”: “Eydî”, dinde, dini yaşama ve 
yaşatmada kuvvet demektir. “Ebsâr” ise, basiret olarak bilinen fikrî kuvvet, 
Allah’ın ahkamını tatbikte ve rızasını kazanmakta basiretli davranmak, gö¬ 
zü ve gönlü açık olmak demektir.Bu vasıf, onların elleriyle güzel işler 
yaptıklarını, sağlıklı görüş veya doğru düşünce sahibi olduklarını ortaya 
koyan bir kinayedir. 

Peygamberlerin kuvvet sahibi olarak vasıflandırılmalannm sebebi, 
onların amel sahibi ve itaat ve günahlardan korunma hususunda güçlü 
olmalarıdır. Onlar, Allah’ın kelimesini yükseltmek için çok mücadele 
eden kimselerdir. Basiret sahibi olmalarına gelince, kastedilen sadece 
gözlerin görmesi değil, hakkı görerek tanımalarıdır. Onlar dünyada kör 
gibi yaşamazlardı. Sahip oldukları ilim ve basiret dolayısıyla doğru yolu 
görürlerdi. Bu çok latif bir ifade biçimidir. Böylelikle hidayet içinde 
olan kimselerin, bu iki haslete (kuvvet ve basiret) sahip oldukları anla¬ 
tılmak istenmektedir. Çünkü kuvvet ve basiret sahibi olmak için hidayet 
üzere olmak gereldr. Ancak onlar, aydınlık ile karanlık arasındaki farkı 
ayır dede bilir 1er. ^ 

b. “Dâr zikriyle seçümiş olmaları”: Allah Teâlâ onları, nefsin kirle¬ 
rinden temizlemiştir. Bu sebeple onların nefisleri, beşere arız olan bütün 

İbn A^ûr, et-Tihrir, XXIII, 276. 

Mevdudi, Tefhimu’l-Kıır’ân, V, 82. 
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ayıplardan temiz hale gelmiştir. Bu seçme, nübüvvet için lazım olan ismet 
manasındadır. “İsmet”, Allah’ın, peygamberine verdiği bir kuvvettir İd, 
bu kuvvet sayesinde peygamberler ister kasten ister sehven olsun bütün 
günah ve masiyetlerden, nefreti ve küçük düşmeyi gerektirecek her türlü 
davranışlardan korunurlar.“Dâr”, ahiret âlemidir. Peygamberler, ahireti 
hep akıllarında tutarlar, asla unutmazlar ve ahireti bir tarafa bırakıp dünya¬ 
ya yönelmezler. Himmet, inayet ve gayretlerini teksif ettikleri yegane yer, 
ahirettir. Onların başarılı olmaları, kalblerinde dünyaya meyletmekten eser 
olmayıp, tüm çabalarının ahirete yönelik olması dolayısıyladır. Onlar, ahi¬ 
reti hem kendileri hatırlarlar hem de başkalarına hatırlatırlardı. Allah bu 
yüzden mertebelerini yükseltmiş ve onlara dünyaya meyleden kimselerin 
ulaşmalarının mümkün olmadığı dereceler vermiştir. 

Buradaki diğer bir incelik ise, Allah Teâlâ’nın ahiret için “ed-Dâr” 
tabirini kullanmış olmasıdır. Bu ifadeyle dünyanın insanoğlu için geçici 
olduğu, insanın sonunda buradan göçeceği ve fakat asıl yurdun ahiret 
olduğu anlatılmak istenmektedir. Ancak ahiret yurdunu kurmak için 
çaba harcayanlar basiret sahibidirler. Allah katında makbul kullar bu kim¬ 
selerdir. Geçici yurdu (dünyayı) güzelleştirmek için çırpınırken, ahiret 
yurdunu unutan kimseler, sadece akılsızlık etmiş olurlar. Allah ise bu tür 
insanları sevmez. 

c. “el-Mustafayna’l-ahyâr”: Allah Teâlâ o peygamberleri kulları 
arasından özellilde seçmiş, onları kendine yaklaştırmış ve onları en hayırlı 
İdmseler kılmıştır. Bunlarla birlike Hz. İsmail, Hz. Elyesa’ ve Hz. Zülidfl de 
seçilmiş ve hayırlı kılınmış peygamberlerdir. Ayet-i kerimede buyurulur: 

JS'j ji^l Iİ 3 “(Ep Resûlüm!) IsmâîFf Elyesa’yı, 

Zülkiû’i dc hatırla! Hepsi de en hayırlı kimselerden idi.” (Sâd, 38/48) 

Resullerin en faziletlisi olan Resûlullah Efendimiz’e, önceki pey¬ 
gamberleri hatırlamasının emredilmesi; tebliğde onların yolunu takip 
etmesi, manen onlarla birlikte yaşaması, onların sabırlarını ve Allah’ın 
onlara merhametini düşünmesi içindir. Yalancı ve sapık olan toplu- 
mundan gördüğü sıkıntılara karşı sabretmesini istemektedir. Zira sabır 

İbn A^ûr, et-Tahrir, XXIII, 276-277. 

Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’ân, V, 82-83. 


169 



Kur'ân'da İnsan 


peygamberlerin yoludur. İlahi davetlerin vazgeçilmez şartıdır. Yüce 
Allah sabreden kullarını yüzüstü bırakmaz. Sabırlarına karşılık onla¬ 
ra iyilik, rahmet ve bereket verir. Onları seçkin kulları arasına katar. 
Allah’ın katındaki mükafat şüphesiz ebedi ve daha iyidir. Allah’ın sonsuz 
rahmeti, koruması, ikramı ve ihsanı yanında kurulan tuzakların ve diğer 
meşakkatlerin bir önemi kalmamaktadır.^®^ İşte en hayırlı kimseler olan 
ve Allah için hayır ve fazilet neşreden peygamberler bu bakımdan da çok 
güzel örneklerdir. 

*** 

Kur’ân-ı Kerîm’de İbrahim (aleyhisselâm)’ı metheden çok güzel sıfatlar 
ve özellilder yer almaktadır. Ayet-i kerimede buyurulur: 

î\j\ 01 “İbrahim, gerçekten halîm: yumuşak huylu, 

ewâh:çok içli, çok âh eden, inleyen ve münîb: kendini tamamen Allah'a 
adamış bir kimse idi." (Hûd, 11/75) 

Halim: Hilim sahibi, hoşgörülü, yumuşalc huylu demektir. “Ha¬ 
limlik”, öfkeye yolaçan sebeplere katlanmalc, sabretmek, bunları soğuk- 
kanlıhlda karşılayarak feveran etmemek demektir. Halim, çeşitli şartlarda 
kendine hakim olan, hiddetli ve düşmanlık anında kendini kaybetmeyen ve 
muhabbetinde, dostluk ve ilişkilerinde itidali koruyan kimsedir.^®® 

Evvâh: Çok âh eden, niyaz eden, yumuşak kalpli, hüzünden müte¬ 
essir, alçak gönüllü, Allah korkusundan kalbi ürperti içinde olan ve O’na 
içten yakaran kimse demektir. Bu vasfın iki yönü bulunmaktadır. Birincisi 
kişinin kendi şahsıyla alakalıdır. Bu vasfı onu Allah’a tazarru, niyaz ve 
istiğfara yönlendirir. Ildncisi diğer insanlarla alakalıdır. Bu vesileyle o, 
insanlara merhametle davranır ve onlar için dua eder.^®* 

Münîb: Kendini tamamen Allah’a adamış kimse demektir. “Kendini 
Allah’a adamışlık”, her durumda hızla Allah’a yönelmek anlamını taşır. 

Hazreti İbrahim (aleyhisselâm), kendisine eziyet edenlere karşı bile son 
derece yumuşaktı. Bu sıfatlar onu, Hz. Lût’un kavminin acı akıbeti konu¬ 
sunda melekler ile tartışmaya sürüklemiştir. Kendisine hakim ve ihtiyatlı 

^®^ Seyyid Kutup, Fî Zıhl, VII, (23. cüz), I03-I04. 

^®® Mevdudi, Tefhmu’I-Kur’ân, II, 283; Seyyid Kutup, Fî ZıM, IV, (12. cüz), II8. 

^®^ İbn A^ûr, et-Tîhrîr, XI, 46. 
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bir yapıya sahip olduğundan, kendini İslâm Yolu’ndan uzaklaştırmak için 
gaddarca zulmeden ve cehennem ateşinde yanacalc olan babasına dahi 
duada bulunmuştur.^®^ 

Hz. İbrahim’in bir kısım vasıfları da şu âyetlerde zikredilmektedir: 

nL La.. * .. ^ <üJ toli 4.al q\S 01 

jj-adLdJl Si:.^ Lİdl ilğii j ® “Şüphe yok ki İbrahim 

Allah'a itaat eden (: kânit), hakka yönelmiş (': hanif) olan bir ümmet (: her 
hususta kendisine tabi olunan bir rehber) idi. O, müşriklerden olmadı. O, 
şâkir, Allah'ın nimetlerine şükredici idi. Ona dünyada bir iyilik verdik. O, 
ahrette de Salihlerdendir." (Nahi, 16/120-121) 

Kur’ân-ı Kerîm Hz. İbrahim’i, doğru yolun, itaatin, şükretmenin ve 
Allah’a yönelmenin canlı bir örneği olarak takdim etmektedir. Burada Hz. 
İbrahim’in dört önemli ve örnek vasfı daha zikredilir. Bunlar; ümmet, 
kânit, hanif, şâkir vasıflarıdır. 

Ümmet: Ümmet, insanlardan belli özellilderi sebebiyle bir araya gel¬ 
miş bulunan büyük bir gurup demektir. İbrahim (aleyhisselâm)’ın bu vasıfla 
sıfatlanmasının iki önemli hikmeti vardır. Birincisi: O, fazilet, fütüvvet 
ve kemal bakımından tam bir ümmet seviyesinde idi. İkincisi: O, zama¬ 
nında dinde yegane tek ümmetti. Çünkü onun peygamberliği zamanında 
Allah’ın birliğine inanan kendisinden başka hiçbir kimse yokm. Allah 
O’nunla tevhidi diriltti ve onu bütün topluluklara ve dünyanın dört bir 
yanına yaydı. Hz. İbrahim için büyük bir tevhid alameti olan Ka’beyi bina 
etti. Zikrinin ümmetler arasında yayılması için bütün insanları hacca davet 
etti. Ve bu asırlardır devam etmektedir.^®® 

Bu ifade, aynı zamanda O’nun itaati, güzelliği, bereketi ve iyiliğiyle 
tek başına bir ümmete denk olduğu anlamına gelebilir, iyilik hususunda 
kendisine uyulan bir önder olduğu anlamına da gelebilir. Tefsirler hem bu 
anlamı, hem de diğer anlamı destekleyen görüşlere yer verirler. Aslında 
her iki anlam da birbirine yakındır. Çünkü önder olan, insanları doğru 
yola iletendir. Bu da bir ümmetin lideridir. Böyle bir adamın hem kendi 
sevabı hem de onun vasıtasıyla doğru yola gelenlerin mükafatı kendisine 

^®^ Sey)dd Kutup, Fi Zıkl, IV, (12. cüz), 118. 

^®® İbn A|ur, et-Tihrir, XIV, 315-316; Mevdudi, Tefhim, III, 69. 
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verilir. O sanki bu iyilikleri ve sevabı elde etmede tek bir fert değil, bir 
ümmettir. Şüphesiz ki İbrahim, başlı başına bir ümmetti. İnsanlar hep 
kâfir iken O, bir hanif, yani bani dinlerin hepsinden yüz çevirerek hakka 
yönelmiş temiz bir muvahhid, Allah’ın birliğine inanan olarak Allah için 
ayağa kalkmıştı. Hem o, müşrilderden değil idi.^®^ 

Kânit: Allah’a kulluk eden, Allah’ın buyruğuna titizlilde uyan, ita¬ 
at eden, içten boyun eğen ve kulluk yapan kimse demektir. Bu, bütün 
peygamberlerin ayrılmaz vasfıdır. Onların, Allah’ın emrine en küçük bir 
şekilde karşı gelmeleri veya bu hususta en küçük bir ihmalde bulunmaları 
mümkün değildir. 

Hanîf: Sözlükte hanef masdarından bir sıfattır. Hanef, dalaletten 
doğruluğa, çarpıklıktan düzgünlüğe meyletmek demektir. Nitekim doğ¬ 
ruluktan eğriliğe, haktan haksızlığa meyletmeye de cenef denir. Şu halde 
hanîf, eğriliği bırakıp, doğrusuna giden; şirk, dalâlet ve batıldan uzak du¬ 
rup tevhîd dînine sımsıkı sarılan kimse demektir. Bu mefhum ile örfte İb¬ 
rahim (aleyhisselâm)’n milletine isim olmuştur ki; başka dinlerden, batıl ilah¬ 
lardan kaçınıp yalnız bir olan Allah’a yönelen “Müvahhid” anlamındadır. 
Hz. İbrahim, tek Allah’a inanmış, Hakk’a yönelen ve ona doğruluk içinde 
eğilim duyan bir liderdi. O, Allah’a ortak koşanlardan değildi. Onun şiride 
ve müşrilderle hiçbir ilgisi yoktu. 

Haniflik, bütün bâtıl akidelerden İslâm’a meyletmektir. Bütün pey¬ 
gamberlere iman ve her dini içine almak da bununla olur. Bütün kitaplar 
ve Peygamberler dini yanlış akidelerden kurtararak: <ü)l jİp 01 

“A/iah katında gerçek din İslâm’dır.” (Âl-i İmrân, 3/19) âyetinde olduğu gibi 
hak tevhid ve ihlas ile yalnız Allah’a ibadet etmek ve insanlığı kurtuluşa 
erdirmek için gönderilmişlerdir. 

Kur’ân-ı Kerîm’de “hanîf’ Hz. İbrahim’in, Peygamberimiz’in, diğer 
peygamberlerin, ehl-i kitabın ve bütün mü’minlerin vasfı olarak kullanılır. 
Bunu beyan eden âyetlerden bazıları şöyledir: 

oh” üj la.. ' .. ^ îj\S ^j LiOL^ ü İbralıırn ne 

Elmalık, Hık Dini, V, 3135. 

İbn A^ur, et-Tıhrir, XIV, 316; Asım Efendi, Kımus, Hanef ve Hanîf maddeleri, III, 553; 

Elmalık, Hık Dini, VI, 3821. 


172 



Mü'min, Münafık, Kafir ve Müşrik 


bir yahudî, ne bir hristiyandır. Fakat o Allah'ı tanıyan (Hanif) dosdoğru 
bir müslümandı. Müşriklerden de değildi.” (Al-i İmrân, 3/67) 

ö'd U/j îL IjjL'Iİ “F)e ki; Allah (sözün) 

doğru(sunu) söylemiştir. Onun için (Ey Resûlüm!) Allahi birleyici (hanif) 
olarak İbrahim'in dinine uyun. O, müşriklerden değildi.” (Âl-i İmrân, 3/95) 

“Halbuki onlar (Ehl-i Kitap: Yahudi ve hristiyanlar) Allah'a Onun dininde 
ihlas erbabı ve hanifler (müvahhidler) olarak, ibadet etmelerinden, namazı 
dosdoğru kılmalarından, zekâtı vermelerinden başkasıyla emr olunmamış¬ 
lardı. En doğru din de budur.” (Bejine, 98/5) 

Hadislerde hanif ile fıtrat kelimesi arasında bir irtibat olduğunu 
görmekteyiz. Bir hadiste Peygamberimiz (salkllâhu aleyhi ve sellem) şöyle 
buyuruyor: “Her doğan çocuk muhakkak Islâm fıtratı üzerine doğar. 
Sonra anası ile babası ona Yahudi yahut Hristiyan veya mecûsî yaparlar. 
Nasıl ki, her hayvanın yavrusu tam a'zalı olarak doğar. Hiç o yavrunun 
burnunda, kulağında eksik, kesik bir şey görülür müE' Sonra Ebû Hü- 
reyre (radıyallahu anh): 

ı-ijJi <ÜJİ SylaS J 

öjJJJÇ s ys'\ “O halde sen, batıl dinlerden uzaklaşarak yüzünü ve 
özünü, hak din olan Islâm'a yönelt. Yani Allah'ın insanları yaratmasında 
esas kıldığı o fıtrata uygun hareket et. Allah'ın bu hilkatini kimse değişti¬ 
remez. işte dosdoğru din budur. Fakat insanların ekserisi bunu bilmezler, 
anlamazlar.” (Rum, 30/30) mealindeki âyet-i kerîmeyi okumuştur. 

Bu hadis-i şerifin öğrettiği en büyük bir gerçek de insanlarda din duy¬ 
gusunun ve hakikat aşkının fıtrî oluşu ve altıllara hayret veren şu hayatın 
ve iç, dış birtakım özellilderle mücehhez bulunan şu muazzam insanlık 
binasının, o din duygusu üzerine kuruluşudur. Bunun da aslı hauifiiktir, 
tevhittir.^°^ 

Şâkir: Çok şükreden demektir. Hz. İbrahim, bütün peygamberler 
Buharı, Cenâiz, 80 

İbn Manzur, Lisûnıı'l-Arâb, Hanif maddesi, IX, 57; Şmıü İslâm Ansiklopedisi, Hanif 
maddesi, III, 165. 
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gibi Allah’ın nimetlerine karşı şükredici idi. O, sözleriyle Allah’ın ni¬ 
metlerini inkâr eden ve pratilderiyle de onlara karşı nankörlük eden 
müşrilder gibi değildi. O, bütün nimetlerin şükür vazifesini yerine 
getirmişti. Onun şükrettiği büyük nimetlere gelince öncelikle o, Allah’ı 
seçkin bir kulu idi. Rabbi onu: dUpLf JIİ oUK; ^'3 

L.UI ^llu “Hatırlayın: Hani Rabbi, İbrahim'i birtakım kelimelerle imti¬ 
han etmiş, o da onları tamamlayınca ‘Ben seni insanlara imam kılaca¬ 
ğım' demişti." (Bakara, 2/124) buyurulduğu üzere insanlara rehber kılmak 
için peygamberliğe seçmişti. Onu doğrudan doğruya Allah’a götüren 
hak dinde başarılı kılmıştı. “Ictiba: seçme” karinesiyle anlaşıldığına gö¬ 
re, bu hidayetin sonucu yalnız kendisinin hidayete ermesiyle kalmayıp, 
halkı da irşad olmuştur. İşte dünya küfür ve nankörlük içinde iken o, bu 
nimetlerin şükrünü yerine getirmek üzere bu doğru yolda giderek, 
m lL‘3 SjİAJl “Rabbim! Beni, namazını dosdoğru 

kılan bir kimse yap; zürriyetimi de. Rabbim duamı kabul eyle.^' (İbrahim, 
14/40) duası ile Allah için tebliğ ve irşad hizmetine devam etti. Allah ona 
dünyada bir iyilik vermiş, çok güzel bir durum ve ermişlik ihsan eyle¬ 
miştir. Bütün insanlar arasında iyilikle anılarak övgüye mazhar kılmıştır. 
Her din mensupları onu sever, özellikle müslümanlar “İbrahim üzerine 
rahmetini indirdiğin gibi' diye her namazda anarlar ve şüphesiz ki O, 
ahirette elbette salihlerdendir. büJ ^ J^'i oedUiJL; ^ ğk ğ>j 

îÜç “Ve beni iyiler arasına kat. Benden 

sonrakiler içinde, beni iyi dille anılanlardan eyle. Beni nimet cennetinin 
varislerinden kıl." (Şuârâ, 26/83-85) diye yaptığı duasındaki gibi cennette 
yüksek derece sahiplerindendir.^®^ 

*** 

Hazret-i Dâvûd (aleyhisselâm), İlâhî yardıma nâil olmak, kendisine bir¬ 
çok muhâfız verilerek büyük ordulara kumanda etmek ve heybet sâhibi 
olmak gibi yüksek pâyelerle güçlendirilmişti. Ayrıca peygamberlik, isâbetli 
görüş, kitap, şeriat, ilim, amel, güzel konuşma ve hikmete sâhip olmuştu. 
Allah Teâlâ onun hakkında şöyle buyurmaktadır: 

Elmalık, Hâk Dini, V, 3136. 
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i\îŞ\j İİÜJ üiiij “O'nun hükümranlığını kuvvetlen¬ 
dirmiş, O'na hikmet ve fasl-ı hitâb (hakkı batıldan ayırt etme kabiliyeti) 
vermiştik.” (Sâd, 38/20) 

Âyet-i kerimede Dâvûd (aleyhisselâm)’ın üç önemli vasfı dile getirilir. Mül- 
Idinün kuvvetlendirilmesi, kendine hikmet ve fasl-ı hitap verilmiş olması. 

Teşdîd-i mülk: Şedd, tutmak, elin tuttuğunu sağlam bir şekilde 
tutması manasına gelir. Bu, menfaat veya zarar kasdı ile olabilir. Burada 
menfaat için kullanılmıştır. Teşdîd-i mülk ise saltanat ve hükümdarlığın 
kuvvetlendirilmesi, güçlü kılınması demektir. Hz. Davud’un hüküm¬ 
ranlığı sağlam ve güçlüydü. Allah Teâlâ zararlı şeylerden ve düşman¬ 
ların kendine galebesinden O’nu korumuştu. O, hikmet ve sağduyu ile 
hükümranlığını devam ettirmiştir. Rivayete göre O, kırk yıl hükümdar 
olmuş tur. 

Hikmet, eşyanın hakikatini tanımak ve işleri gereği üzere yapmak 
demektir. Hz. Davud’a hikmet, peygamberlik, ilim ve amelde sağlamlık 
verilmiştir. Bir manaya göre ona Zebur ve şeriat ilmi lütfedilmiş tir. 

Fasl-ı hitâb, söz kesimi, hakla batıldan ayırarak tartışmayı ayırt edip 
kesme kabiliyeti, kesip atan ayırt edici söz, dinleyeni ilave bir açıldamaya 
muhtaç etmeyecek açık ve beliğ söz manalarına gelir. Konuşurken iki kıssa 
veya iki mevzu arasını ayıran söze de fasl-ı hitâb denilir. Müfessir Süddî’ye 
göre, hâdiseyi tam olarak anlamak ve verdiği hükümde isâbet etmektir. 
Mücâhid’e göre ise, söz ve hükümde gerçekçi ve iş bitirici olmaktır.^®® Bu 
özellilderin hepsi Dâvûd (aleyhisselâm)’a verilmişti. Hz. Dâvûd çok fasih 
ve beliğ konuşurdu. O konuştuğunda karşısındaki kimseler, ne demek 
istediğini açıkça anlarlardı. Hüküm verdiğinde de, açıkça hüküm verirdi. 
Verdiği hükümde tereddütsüz ve kararlı davranırdı. Bu özellik hikmet ve 
kuvvet ile bütünleştiğinde insanlık dünyasında yargı ve iktidardaki olgun¬ 
luğun zirvesini oluşturur. Hem ilim, hem de konuşma bakımından faziletli 
olmak, ancak böyle birine nasip olabilir. 

*** 

İbn A^ur, et-Tahrir, XXIII, 229. 

Taberi, Câmkı’I-beyan, XII (23. cüz), 165; Elmalık, Hak Dini, VI, 4090. 

Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’ân, V, 61; Seyyid Kutup, Fi Zılal, VII, (23. cüz), 95-96. 
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Allah Teâlâ, Yahya (aleyhisselâm)’a rüşd çağında iken Tevrat’a sarılmasını 
emretmiş ve ona bir kısım güzel vasıflar verdiğini beyan etmiştir: 

11^ |;İİAJI ilAlj U ‘“Ey Yahyâ! Kitâb'a (Tevrâfa) var 

gücünle sarıl!' (dedik) ve henüz sabi iken O'na (ilim ve) hikmet verdikF' 
(Meryem, 19/12) 

11^ \)\^ 4^'ıY. 'jii ül “Tarafımızdan O'na 

kalb yumuşaklığı ve temizlik de (verdik). O çok sakınan bir kimse idi. 
Ana-babasına çok iyi davranırdı; O, isyankâr bir zorba değildi.” (Meryem, 
19/13-14) 

Âyette bahsedilen edilen kitap, Hz. Musa’dan beri İsrailoğullarının 
kutsal kaynağı olan Tevrat’tır. Hz. Musa’dan sonrald İsrailoğullarına gelen 
bütün peygamberler bu kitaba dayanmışlar, insanlara onu öğretmişler, 
hükümlerinde onun ilkelerini rehber edinmişlerdir. Nitekim Hz. Yahyâ 
da babası Hz. Zekeriyyâ’dan bu mirası devralmakta, bu misyonu yüklen¬ 
meye, güçlü ve kararlı bir enerji ile bu emaneti omuzlamaya çağrılmakta; 
bu mirasın yükümlülülderini yerine getirirken zayıflık ve ihmalkârlık gös¬ 
termemesi, geri çekilmeye kalkışmaması istenmektedir. Bu yüce seslenişin 
hemen arkasından Hz. Yahyâ’nın, bu ağır vazifenin altından kalkabilmek 
için hangi hususi vasıflarla donatıldığı açıldanmaktadır: 

a. Çocukken hüküm verilmesi: “Hükm” (hikmet) kelimesi tefsirlere 
göre şu anlamlara gelir: Karar vermek, doğru fikirler oluşturmak, İlahî ka¬ 
nunu yorumlamak, sorunları çözümlemek, Allah’ın karar ve hüküm verme 
konusunda verdiği yetki. 

Her şeyden önce ona daha küçük bir çocukken “bilge”lik armağan 
edilmiştir. Görüldüğü gibi onun adı orjinal ve doğumu olağanüstü bir 
olay olduğu gibi, donanımı da orijinal ve normal insanlarınkine benzemez. 
Sebebine gelince insan, bilgeliğe normal olarak ileri yaşlarında sahip olabi¬ 
lirken, ona bu ayrıcalık daha çocukken armağan edilmişti. Burada ona pey¬ 
gamberlik görevinin emanet edildiği ifade edilmiştir. Bu görev, Tevrat’a 
hem lafzen, hem de manen tabi olup ona uymak ve Israiloğulları’nı da 
buna teşvik etmekti. 

Taberi, Cimiu’I-beyan, IX, (16. cüz), 69; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’ân, III, 231. 
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b. Allah katından bir hanân: Ona yüce Allah’ın bir lütfü olarak kalp 
yumuşaldığı ve sevecenlik bağışlanmıştı. Bunun için özel bir çaba har¬ 
camamış, özel bir eğitim görmemişti. Adeta yaratılış hamuru sevecenlik 
mayası ile yoğrulmuş, bu onun tabii vasfı olmuştu. Başka bir deyişle Yahya 
(aleyhisselâm) kalbinde Allah’a karşı bir çocuğun annesine duyduğu derin 
sevgiye benzer bir sevgi taşıyordu. Sevecenlik, insanların gönüllerini ve 
duygularını gözetmek zorunda olan, gönülleri kazanarak onları yumuşak 
bir şekilde iyiliğe çekmelde görevli olan bir peygamber için vazgeçilmez ve 
yeri doldurulmaz bir sıfattır. 

c. Allah katından bir zekât: Yüce Allah’ın, Hz. Yahya’ya bağışladığı 
diğer ayrıcalıldar kalp temizliği, gönül arınmışlığı ve duygu saflığı idi. 
O, bu nitelilder sayesinde kalplerin kirlerine, vicdanların pislilderine karşı 
koymuş, onları temizlemeye, arındırmaya çalışmıştır. 

d. Müttakî bir kimse olması: O, müttakî yani kötülüklerden salanan 
bir kimse idi. Yüce Allah’a süreldi kulluk halinde idi, O’ndan çekiniyor, 
O’nu hiç hatırından çıkarmıyor O’ndan korkuyor gizli açık her davranışın¬ 
da O’nun gözetimi altında olduğunun bilincini taşıyordu. Ana-babasına 
iyilik ve bağlılık duygusu ile doluydu. Dik kafalı, serkeş ve huysuz biri de¬ 
ğildi. Doğduğu gün, öleceği gün ve tekrar diriltileceği gün onun üzerine 
selam ve selamet vardır. 

İşte Hz. Yahya’nın, yüce Allah tarafından donatıldığı, liyakat kazandı¬ 
rıcı hususiyeder bunlardır. Yüce Allah, kendisini bu ağır emaneti taşımaya 
çağırırken, onu bu sıfatlarla desteldemiş ve güçlendirmiştir. İşte bunlar, 
yüce Allah’ın, Hz. Yahya’ya çocukluğunda ihsan ettiği güzel hasletler ve 
ayrıcalıklardı. O, bunlar sayesinde babasının yerini dolduracaktı; babasının 
sessiz dualarının özlemini gerçeldeştirecek, bu dualara karşılık olarak Hz. 
Zekeriyyâ’ya “temiz bir oğul” bağışlayan yüce Allah’ın ilerdeki kuşaklara 
ışık saçacak, büyük bir lütfü olacaktı. 

*** 

Allah’ın istikbâlde elçisi olacak olan Hazret-i Isâ, Cenâb-ı Hakk’ın 
verdiği konuşma kâbiliyeti ile daha beşikte iken dile geldi ve şöyle dedi: 

Sey\dd Kutup, Fî Zıhl, V, (16. cüz), 30. 


177 




Kur'ân'da İnsan 


<üi)l İp JIİ “Ben, Allah'ın (seçilmiş bir) kuluyum! 
O, bana Kitâb'ı verdi ve beni peygamber yaptıF' (Meryem, 19/30) 

(dj oLS'^lj ftN ı ciS” ü j 

'ig- ioüî )‘y_j ojiî )yij ojJj ^ VJ^ “Nerede olursam olayım, O 

beni mübarek kıldı. Yaşadığım sürece bana namazı ve zekâtı emretti. Beni 
anneme saygılı kıldı; beni bedbaht bir zorba yapmadı. Doğduğum gün, 
öleceğim gün ve diri olarak kabirden kaldırılacağım gün selâmet banadır.” 
(Meryem, 19/31-33) 

Bu âyetlerde de görüldüğü üzere Hz. İsa’ya (aleyhisselâm) da çok güzel 
hasletler lutfedilmiştir. Bunlar Allah’ın kulu olması, kendine İncil’in veril¬ 
mesi, kendinin peygamber olarak gönderilmesi, nerede olursa olsun mü¬ 
barek kılınmış olması, anasına karşı son derece saygılı olması ve bedbaht 
bir zorba olmamasıdır. 

a. Kulluk: Önce Allah’a ubudiyet, kulluk vasfıyla başlanmıştır. Allah 
İsa’nın diline bu sözü bırakmış, ilk olarak bunu söylemesini emretmiştir. 
Çünkü Allah, hristiyanların İsa’ya “Allah’ın oğlu” diyecelderini bilmekte¬ 
dir. 

b. Kitap: Burada kitaptan maksat, Hz. İsa’nın tatbikle vazifeli olduğu 
şeriattir. Tahrif ve tağyirden korunması için yazılması gerektiğinden dola¬ 
yı ona kitap denmiştir. Hz. İsa’nın şeriatine kitap denmesi, Kur’ân’a kitap 
denmesi gibidir. Buradaki kitaptan maksat da tabiatıyla İncil’dir. Bun¬ 
dan Tevrat’ın kastedilmiş olması da mümkündür. Buna göre Hz. İsa’ya 
Tevrat’ta bulunan bütün ahkam ve kaidelerin ilmi verilmiştir. 

c. Mübârek: Allah Hz. İsa’yı bulunduğu her yerde mübarek kıl¬ 
mıştır. “Mübarek”, bütün hallerinde, amellerinde, davranışlarında ve 
konuşmalarında hayır ve bereket bulunan, bereketli kimse demektir. 
Hz. İsa gerçekten bereketli bir peygamberdir. Allah onu İsrailoğullarma 
göndermiş, onlara daha önce haram olan bir kısım şeyleri helal kılmış ve 
onları güzel ahlâka davet etmiştir. Bu onda bulunan bereketin en bariz 
tezahürüdür. O bir yere vardığı zaman, o bölgenin halkının hayrına ve 
hidayete ermelerine ve hayırlı işlerde muvaffak olmalarına sebep olurdu. 

İbn A^ur, et-Tahrir, XVI, 98. 
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Onunla cahiller, kasvetli kimseler ve müfsitler karşılaşsa bir anda salih 
kimseler olurlar, kalpleri iman ve hikmetle dolardı. Bu sebeple, Hz. 
Isa’nın etrafındaki havarilerin avcılar, işçiler gibi avam tabakasından 
kimseler olduğu görülür. Onlar kısa sürede hidayet davetçileri olmuş ve 
dillerinden hikmetler akmıştır. 

d. Berr: Berr, iyilik yapan kimse demektir. Hz. Isa kavmi arasmda en 
çok iyilikle maruf kişi idi. O anasma karşı da son derece müşfik ve merha¬ 
metli idi. Bu vasfın belirtilmesindeki hikmet şudur: O dönemler Israiloğul- 
ları arasında ana babaya iyilik zayıflamış ve neredeyse yok derecesine gelmiş¬ 
ti. Burada sadece “anne” kaydının olması, Hz. Isa’nın babasının olmaması 
sebebiyledir. Ayrıca anne daha zayıf yapılı olması sebebiyle iyiliğe daha çok 
muhtaçtır. Bir de annenin evladına olan şefkati ve onun meşakkatine katlan¬ 
ması, çocuğun kendisine iyilik yapmasını kolaylaştırmaktadır. 

e. Cebbâr ve şakı olmaması: Hz. İsa “cebbar” ve “şaki” değildi. Ceb¬ 
bar, insanlara olan davranışlarında kaba ve kibirli kimse demektir. Şaki ise 
zarara uğramış, davranışları kendisi için bir leke ve elem kaynağı olan kişi 
demektir. Cebbarın şaki ile sıfatlanması, böyle kişinin dünya ve ahiretteki 
acı akıbetini bildirmek içindir. Hz. Isa ve diğer bütün peygamberler böyle 
menfi vasıflardan uzaktırlar. 

12. Kendilerinden Sonraki Nesiller İçinde Hayırla ve 
Doğrulukla Anılmaları 

Peygamberler, kullar içinde Allah Teâlâ’nın kendilerine hususi ikram¬ 
da bulunduğu ve bereket verdiği mümtaz şahsiyetlerdir. Bu özellilderden 
biri de onları layamete kadar gelecek nesiller dilinde hep hayırla, güzellilde 
ve iyilikle anılmalarıdır. Peygamberler, bunun için Cenâb-ı Hakk’a dua 
etmişlerdir. Bunlardan biri Hz. İbrahim’dir. O, yüce dergâha: 

^ OüJ ^ J-^'i “(Yâ Rabbi!) Sonraki ümmetler içinde 
benim için bir lisân-ı sıdk: güzel bir medihle anılmayı nasip eyleF^ (Şuârâ, 
26/84) ilticasında bulunmuşmr. Allah Teâlâ onun bu duasını kabul ettiğini 
Kur’ân-ı Kerîm’de açıkça beyan buyurmuştur: 

İbn A|ur, et-Tihrir, XVI, 99. 
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IJÜlP ^ g' LÜJt:ş-j ^ g ^ UİAjj ® yâj^j 4J U^Ajj 

“...O'na (İbrahim'e) îshâk ve Yakut'u bahşettik ve her birini peygamber 
yaptık. Oniara rahmetimizden ihsaniarda buiunduk. Oniar için diiierde 
(ve dinierde) yüksek ve güzei bir nam bıraktık." (Meryem, 19/49-50) 

Ayrıca SafFât sûresinde, ^ “Hem sonraki ümmeder 

içinde ona iyi bir nam bıraktık." (Saffât, 37/78, 108, 119, 129) buyurularak, 
Hz. Nuh, Hz. İbrahim, Hz. Mûsâ, Hz. Hârûn ve Hz. İlyas’a bu hasletin 
verildiği bildirilmiştir. 

Bütün peygamberler bu özelliğe sahiptir. Çağlar ve nesiller onları 
hep hayırla yâd etmişlerdir. Ümmet-i Muhammed, kendi peygamberleri 
Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem) İle birlikte Hz. İbrahim’e ve bü¬ 
tün peygamberlere dua etmektedirler. Özellikle Hz. İbrahim’e kıldıkları 
bütün namazlarda salli-bârik dualarını okurken salavat getirmektedirler. 
Kur’ân-ı Kerîm, ismi geçen geçmeyen bütün peygamberlerin kıssalarıyla 
doludur ve onları hayırla yad etmektedir. Kur’ân kıyamete kadar devam 
edecek ve onu okuyanlar da peygamberleri hep hayırla yad edecelder- 
dir. Bu, Allah’ın rahmetine ve lutfuna nail olmanın ne kadar büyük 
bereketler getirdiğinin açık nişaneleridir. Peygamberler, dünyada hayırla 
yâd edildilderi gibi, ahirette de en yüksek makamlarda yer alacaklardır. 
Onların nurlu izini takip edenler de ihlas ve gayretleri nis betinde onlara 
yakın olma imkanı bulacaklardır. 

13. İffet Sahibi ve îhlaslı Olmaları 

Peygamberlerin hepsi en iffetli, en çok haya sahibi ve en ihlaslı kullar¬ 
dır. Allah Resûlü (sallallâhu aleyhi ve sellem). Örtüsüne bürünmüş bakire kızdan 
daha iffedi ve daha hayalı idi. Kur’ân-ı Kerîm’de onların iffet ve haya 
hallerinden örnelder takdim edilmektedir. Allah Teâlâ Yusuf (aleyhisselâm) 
ile alakalı olarak şöyle buyurur: 

dUii’j ulpj dJj “O, kemâi çağma geidi- 

ğinde kendisine hüküm ve iiim verdik. İşte muhsiniere Biz böyie karşıiık 
veririz." (Yusuf, 12/22) 

Hazret-i Yusuf büyüdü, gelişti ve yakışıldı bir genç oldu. O’nun bu 
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hâli, yaşadığı evin hanımı olan Züleyhâ’da kendisine karşı faridı düşünce¬ 
lerin belirmesine sebep oldu. Hâdise âyet-i kerîmelerde şöyle zikredilir: 

(Jli j jıjfc 

«UP LİiJ-İS” Ajj ûLiy ^ ‘Ö ^djÎJ AjI 

4jM ijJJl “Derken, bulunduğu evin hanımı, Yusuf’u 

kendisine bağlamak, onun nefsinden murad almak istedi ve kapdarı ka¬ 
patarak: “- Haydi gelsene bana!” dedi. O ise: Maazallah, (Allah’a sı¬ 
ğınırım!) Zira kocanız benim velînîmetimdir, bana iyi davranıp güzel bir 
mevki verdi. Gerçek şudur ki, zâlimler asla felah bulmazlar!” dedi. Doğ¬ 
rusu, hanım ona sahip olmayı iyice aklına koymuş ve buna meyletmişti. 
Eğer Rabbinin bürhânını (delil ve yardımım) görmeseydi o da kadına 
meyledecekti. İşte böylece Biz fenalığı ve fuhşu O’ndan uzaklaştırmak 
için burhanımızı gösterdik. Çünkü O, Biz’im tam ihlâsa erdirilmiş kulla- 
rımızdandı.” (Yusuf, 12/23-24) 

Züleyhâ, nefislerin en çok zebûnu olduğu üç vasfın; yâni servet, şöh¬ 
ret ve şehvetin şahikasında bulunuyordu. Gençti, cemâl sâhibiydi ve pek 
çok kimseyi kendisine râm edebilecek bir câzibeler meşheri hâlindeydi. 
Üstelik Züleyhâ, odanın kapısını da sımsıkı kilitlemişti. Böylece gizlilik ve 
tenhâlığın, günahları daha da kamçılayan hengâmında, Hazret-i Yusufa 
şiddetli bir arzuyla: 

“Heyte lek! yâni “Gelsene bana.’”” diye seslenerek, çirkin bir fiile 
teşebbüs etmişti. Mukâvemet göstermekte nice irâdeleri eritebilecek böyle 
bir manzara karşısında, Yusuf (aleyhisselâm)’ın güç bir vaziyette kaldığını 
Yüce Rabbimiz: 

bUy) J\j d\ MyJ Ljj (Aj “Şayet bürhânımız yetişmeseydi, o da meyle¬ 
diyordu.” beyânıyla ifâde buyurmaktadır. Zîrâ bir erkeğin, hayatı boyunca 
karşılaşabileceği en ağır imtihanlardan biri; gençlik, güzellik, servet gibi 
her türlü câzibe unsuruna sâhip bir kadından, üstelik tenhâlıkta gelen 
dâvet ve iltifâta “hayır” diyebilmektir. İşte Yusuf (aleyhisselâm), önüne se¬ 
rilen bunca dehşetli câzibelere aldanmamak için “maâzallâh” diyerek, 
mânevi bir zırha büründü, tam bir ihlâs ve yüksek bir takvâ duygusuyla 
“Allah’a sığındı.” Böylece âyet-i kerîmede bildirilen “bürhân” ile İlâhî 
sıyânet ve muhâfazaya mazhar oldu. Bu yüzden insanoğlunu günahlara 


181 



Kur'ân'da İnsan 


sürüldeyen bütün dünyevî cazibelerin “Heyte lek! yâni “Celsene banaF”’’ 
diyen davetlerine mukavemet gösterebilmenin yegâne yolu, o anda kalben 
“maâzallâh” diyerek sonsuz kudret sâhibi olan “Allah’a sığmabilmelCtirA^^ 
Bazı tefsirlerde, âyet-i kerîmedeki “bürhân” ifâdesiyle alâkalı olarak 
şunlar naldedilmektedir: Yusuf (aleyhisselâm) “Sakın, sakın!” sesini işittiği za¬ 
man o sese aldırış etmedi. Fakat sesin üç kere tekrarından sonra o mahalde 
Hazret-i Yakub (aleyhisselâm) temessül etti. Bundan sonra Yusuf (aleyhisselâm) 
kendine gelip Züleyhâ’dan hemen yüz çevirdi. Allah’ın izniyle Yakub 
(aleyhisselâm) oğlu Yusufa mânevi yardımda (istiânede) bulunmuş, nefs-i 
emmâreyi temsil eden Züleyhâ’ya meyletmesine mâni olmuştu. 

Ali ibn Hasen bir rivâyetinde der ki: Züleyhâ’nın hazırladığı odada 
onun pum vardı. Yusufu nefsine dâvet etmeden önce onun üzerini bir 
libâs ile örttü. Bunu gören Yusuf sordu: “Niye böyle yaptın.!’” Züleyhâ: 
“Beni musibet ânında iken görmesinden hayâ ettim!” diye cevap verdi. 
Bunun üzerine Yusuf şöyle dedi: “Sen işitmeyen, görmeyen ve bir şey 
anlamayan bir taş parçasından utanırsın da, benim, beni yaratan, hem de 
en güzel surette yaratan Rabbimden hayâ etmeye haklam yok mu.!'” 

Mısır sokaklarında gezerken yüzü güneş gibi parlayan ve ayın on- 
dördünden daha güzel olan Yusuf (aleyhisselâm), kadın fimesi karşısında 
Allah’tan son derece korkarak ellerini açtı ve Rabbine ilticâ ederek ken¬ 
disini muhâfaza etmesi için niyazda bulundu. Çünkü Flak’tan gâfil olan 
kadınların hileleri, şeytanların mzaklarından daha tehlikeliydi: 

jÇUUdl “(Yusuf:) “Rabbim! Zindan bana, bunların beni dâvet ettikleri şeyi 
yapmaktan daha sevgilidir! Eğer Sen bunların tuzaklarını benden döndür- 
mezsen, belki onlara meyleder ve câhillerden olurum!” dedi.” (Yusuf, 12/33) 
Alimlerin ifadesine göre, nefse tâviz vererek, yâni nefsin arzularını 
yerine getirerek onun şerrinden kurmimak mümkün değildir. Bundan 
kurmimanın çâresi Allah’a sığınıp, O’nun emirlerine sarılmaktır. Nitekim 
Yusuf (aleyhisselâm) da Rabbine sığınarak felâha ermiştir. O, iffetli kalabil¬ 
mek için Rabbine yalvarmış, Rabbi de O’nun duasını kabul etmiştir: 

Osman Nuri Topbaş, Nebiler Silsilesi-II, 77-78. 
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'jÂ 4jM İIp Zj Âİ “Bunun üzerine Rabbi, 

O'nun duasını kabûl etti ve kadınların tuzaklarını O'ndan uzaklaştırdı. 
Çünkü O, hakkıyla işiten ve her şeyi bilenin tâ kendisidir.” (Yusuf, 12/34) 

Allah Teâlâ muhafaza etmedikten sonra hiçbir kalb, -velev ki bir pey¬ 
gamber kalbinin kemâline sahip de olsa-, beşeriyet icâbı, dünyânın tuzak¬ 
larından, birtakım arzulara meyletmekten, nefsin fısıltılarından ve şeytanın 
vesveselerinden emin olamaz, kendi kendini koruyamaz. Niteldm daha 
evvel geçen âyet-i kerîmedeki “Rabbinin bürhâm” ifâdesi de bu hakikati 
izâh etmektedir. Dolayısıyla bir kul olarak bizlere düşen; nefsimizin 
hilesinden hiçbir zaman emin olmayıp dâimâ teyakkuz hâlinde bulunmak 
ve bu husustaki acziyetimizi müdrik bir şekilde Allah’a sığınmaktır. 

14. Fetanet Vasfına Sahip Olmaları 

“Fetânet”, akıllılık, zekilik, uyanıklık demektir. Ahmaklık, akılsızlık 
veya az anlayışlılığın tam zıddıdır. Peygamberlerin zaruri sıfatlarından 
biridir. 

Peygamberler kendi kavimlerini Allah’ın yoluna ve tevhid inancına 
davet etmişlerdir. Onlara hakikati ve hidayet yolunu anlatmışlardır.“Be¬ 
yan” ve “tebliğ” gibi önemli bir risalet görevini yerine getirme durumun¬ 
da olan bu peygamberler, mutlaka çok zeki, akıllı, muhakeme kabiliyeti 
en üstün, düşünme yeteneği en yüksek kişilerden seçilmektedir. Çünkü 
yüce Allah lütuf ve ihsanının bir nişânesi ve kullarına olan sonsuz rahmet 
ve merhametinin bir eseri olarak, doğru yolu bıralap sapıtan, dünyevi 
birtakım tağutların peşinde koşarak onlara sarılan, maddi, aynı zamanda 
faydası veya zararı bile olmayan elleri ile yaptıkları putları tanrı tanıyan 
topluluklara peygamberler göndermiştir. O kadar azgın ve sapık düşünce¬ 
ler içinde kalmış bir toplumla mücadele, siyasi, kültürel üstünlüğü, hatta 
bundan da öte deha ötesi bir aklı gerektirir. Zira o topluluğun belki asırlar 
boyu sürdürüp geldilderi atadan görme davranışları ve geleneksel inanç¬ 
larını onların kafasından silip, yerine doğruyu, hakikati ve hepsinden ileri 
tevhid inancını yerleştirmek siyaset bilgisini, sosyolojik ve kültürel dehayı, 

Bkz. İbrahim, 14/4. 
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kısacası bilgi ve üstün bir zekayı gereldi kılar. Bundan dolayı peygamber¬ 
lerde bütün bu vasıflar bulunmuştur. Diğer bir ifadeyle Yüce Allah böyle 
kimseleri kulları arasından peygamber olarak seçmiş ve onları vahiyle 
desteldemiştir. İçinde bulunduğu toplumun düşünce ve akıl seviyelerine 
göre onları ikna etmek, yanlış inançlarını düzeltmek, münazaraya girenleri 
mtarh ve manuklı cevaplarla susturmak, peygamberler gibi fetânet sahibi 
kimselerin yapabileceği bir iştir. Peygamberlerin akıllarında en küçük bir 
kusura sebeb olacak bir rahatsızlıldarı olmuş olsaydı, bu kadar ağır ve 
zor bir görevi başarabilmeleri mümkün olmazdı. Onun içindir ki hiçbir 
peygamberde ahmaklık, akıl noksanlığı bulunması veya herhangi bir has¬ 
talığın akıllarına zarar vermesi mümkün olmamıştır. 

Gerçi bazı topluluklar kendi peygamberlerini akılsızlık, delilik veya si¬ 
hirbazlıkla suçlamışlardır. Fakat peygamber haklandaki bu düşüncelerinin, 
onların azgınlığından ileri geldiğini, yine Allah Teâlâ âyet-i kerimesinde 
beyan etmektedir. (Zâriyât, 51/52) Dolayısıyla onların bu iddiaları, sadece 
inatlarının ve kötü ahlâklarının bir eseridir. Ayet gerçekte onların da, ken¬ 
dilerine gönderilen peygamberlerin alallı ve zeki kimseler olduğunu bil¬ 
mekte olduldarını haber vermektedir. Nitekim Hz. Peygamber de, Mek- 
keli müşrilderin aynı iftiralarına maruz kalmıştır. Onlar Hz. Peygamber’e 
de deli demişlerdi. Bunun üzerine Cenâb-ı Hak, Peygamber Efendimiz’e 
hitaben “Sen, Rabbinin nimetiyle (şımarıp dengeyi kaybeden) çılgın bir 
deli değilsin.” (Kalem, 68/2) şeldinde indirdiği âyetiyle, onların bu iddialarını 
adeta İlâhi bir belge ile reddetmiştir. 

Kur’ân-ı Kerîm, bir kısım peygamberlerden fetânet ve firâset örnelderi 
sunmaktadır. Mesela, Yusuf (aleyhisselâm), haksız yere hapse girmişti. Mısır 
Azizi, rüyasını doğru bir şekilde tabir etmesi üzerine Yusuf u huzuruna ça¬ 
ğırmıştı. Yusuf (aleyhisselâm) bu noktada alallı ve firasetle davranarak, melik 
hakikate iyice vâkıf olmadan, mes’elenin aslı iyice anlaşılmadan ve haksız 
yere hapse atıldığı herkesçe kabul edilmeden evvel zindandan çıkmak is¬ 
temedi. Aklını kullanarak, sabırlı ve vakarlı bir tavır göstererek kendisine 
hased edenlerin işi daha fazla karışurmalarına da mâni oldu. Kendisine 

Taftazanî, Şerhu’I-Makâsıd, II, 198; Beyazı, İşâretü’I-Merâm, s.329; Şamil İslâm Ansiklope¬ 
disi, “fetânet” maddesi, II, 348. 
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yapılan bütün isnadların yalan ve iftira olduğunu ispat edip töhmetten 
tamamen kurtulunca, zindandan çıkmayı kabûl etti. 

Bu sebeple her Müslüman, Yusuf (aleyhisselâm)’ın bu firâsetli hare¬ 
ketinden ibret alarak, üzerinden töhmeti atmak ve töhmet yerlerinden 
sakınmak hususunda son derece dikkatli ve titiz davranmalıdır. Islâm 
âlimleri de, mü’minlerin töhmet^^"^ mahallerinden sakınması gerektiğini 
söylemişlerdir. Hazret-i Ömer (radıyalkhu anh) : “Kim töhmet yollarına gi¬ 
rerse töhmete mâruz kalır. ” buyurmuştur. 

Hazret-i Yusuf (aleyhisselâm)’ın töhmetten kurtulma husûsunda gös¬ 
terdiği hassâsiyetin bir benzerini, bir altıUılık ve firaset tezahürü olarak, 
Resûlullâh (sallallâhu aleyhi ve sellem) Efendimizin örnek hayâtında da müşâhede 
etmekteyiz. Mü’minlerin annesi Safiyye bint-i Huyey (radıyallahu anhâ), Allah 
Resûlü ile yaşadığı bir hâtırasını şöyle anlatıyor: 

Resûlullâh (sallallâhu aleyhi ve sellem) îtikâfa girmişti. Bir gece onu ziyârete 
gidip konuştum. Sonra eve dönmek üzere kalktığım zaman o da beni evi¬ 
me götürmek üzere kalktı. Bu sırada ensardan iki kişi bizimle karşılaştı. 
Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’! görünce oradan çabucak uzaklaşmak 
istediler. Resûlullâh (sallallâhu aleyhi ve sellem) ise: 

“Biraz yavaş olun. Yanımdaki Safiyye bint-i Huyey’dir.”dedi. Onlar: 

“Resûlü’nün uygunsuz bir davranışta bulunmasından Allah’ı tenzih 
ederiz yâ Resûlallâh! deyince de: 

“Şeytan, insanın vücûdunda kan gibi dolaşır. Onun sizin kalbinize bir 
kötülük -veya bir şüphe- atmasından endişe ettim.” buyurdu. 

Diğer bir fetanet örneği de Hz. Süleymân’dan (aleyhisselâm) nakledilir. 
Süleymân (aleyhisselâm), çocukluğundan itibâren yüksek bir anlayışa sâhip, 
çok zeki biriydi. O’nun bu hususiyetiyle ilgili olarak Resûlullâh (sallallâhu 
aleyhi ve sellem) şöyle bir hâdise anlatır: 

“... Vaktiyle iki kadın ve beraberlerinde iki oğlan vardı. Yolda gider¬ 
lerken bir kurt gelip kadınlardan büyük olanın çocuğunu alıp götürdü. 
Bunun üzerine bu kadın, arkadaşı (olan küçük) kadına: 

314 'j’ohmet: Kesin delil ile ispatlanmadığı hâlde bir suç işlendiği sanılan veya böyle bir şüphe 
uyandıran durum. 

Buhârî, îtikâf, 11; Müslim, Selâm, 23-25 
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“Kurt, senin çocuğunu götürdü.” dedi. Öbür kadın: 

“Hayır, senin çocuğunu götürdü!” dedi. Nihayet bu iki kadın, ara¬ 
larında hükmetmesi için Dâvûd'a (aleyhisselâm) müracaat ettiler. Dâvûd 
(aleyhisselâm), çocuğun büyük kadına ait olduğuna hükmetti. Onlar 
muhakemeden çıkıp, Dâvûd'un (aleyhisselâm) oğlu Süleyman’a (aleyhisselâm) 
gittiler. Dâvûd (aleyhisselâm) "in hükmünü söylediler. Süleyman (aleyhisselâm) 
da: 


“Bana bir bıçak getirin! Çocuğu (bu) iki kadın arasında paylaştıra¬ 
yım!” dedi. Bunun üzerine küçük kadın: 

“Aman öyle yapma! Allah sana rahmet eylesin! Çocuk bu kadının¬ 
dır!” dedi. Bunun üzerine Süleyman (aleyhisselâm), çocuğun küçük kadına 
ait olduğuna hükmetti.Çünkü analık şefkati, evlâdının ölmesine razı 
gelemezdi. 

Süleyman (aleyhisselâm)’ın firâsetiyle alâkalı bir başka rivâyet de şeyle¬ 
dir: Bir gece, bir koyun sürüsü bir tarlayı harâb etmişti. Tarla sâhipleri, 
Dâvûd’a (aleyhisselâm) gelip şikâyetçi oldular. Telef olan tarla, kıymet bakı¬ 
mından koyun sürüsüne müsâvî idi. Bunun üzerine Dâvûd (aleyhisselâm), 
koyunların tarla sâhibine verilmesine hükmetti. Süleymân (aleyhisselâm), o 
sırada küçük yaşta olmasına rağmen: 

Babacığım, bir yol daha var! Koyunları tarla sâhibine borç olarak 
verelim; sütünden ve yününden istifâde etsin. Bu arada tarlayı düzenlesin. 
Tarla eski hâline gelinceye kadar koyunlar kendisinde kalsın. İşleri yoluna 
girince de, sürüyü sâhibine teslim etsin!” dedi. Dâvûd (aleyhisselâm) bu tek¬ 
lifi çok beğendi ve öyle hükmetti. Âyet-i kerîmede şöyle buyrulur: 


1 &ı*... g ^ g ^ ^ O. .1. B 1 âl e.jy^\ 

Uİfrj Uİli hiî SSj “Dâvûd ve Süleymân’ı da (yâd et).^ Bir zaman. 


bir 


ekin husûsunda hüküm veriyorlardı; hani o kavmin koyunları, geceleyin 
başıboş bir vaziyette bu ekinin içine dağılıp ziyân vermişti. Biz, onların 
hükmünü görüp bilmekte idik. Böylece bu (fetvâyı) Süleymân’a Biz anlat¬ 
mıştık. Biz, onların her birine hüküm ve ilim (hükümdarlık, peygamber¬ 
lik) verdik...” (Enbiyâ, 21/78-79) 


Buhârî, Enbiyâ, 40 
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Dâvûd (aleyhisselâm), son derece firâset sahibi olması ve Hakk’a gönül¬ 
den bağlılığı sebebiyle Hazret-i Süleyman’ı on dokuz oğlu arasından kendi 
yerine halîfe olarak seçmiştir. 

Diğer peygamberlerin hayatlarında da fetânet ve firâset örnelderi 
çoktur. Burada mühim olan onlardaki bu karakter yapısını tanımak, on- 
lardaki bu güzel meziyetlere sahip olmaya gayret göstermektir. Zira alallı 
mü’min, ahmak olanından devamlı hayırlıdır. Hatta Hz. Ömer (radıyallahu 
anh)’ın ifadesiyle, “alallı düşman, ahmak dosttan daha hayırlıdır.” 

15. Affedici Olmaları 

Afv; suç, kusur, kabahat, hata ve günahı bağışlamak, yapılan suçtan 
dolayı cezalandırmamak, suç işleyeni kmamamaktır. Affetmek, Cenâb-ı 
Haldc’ın sıfatlarından biridir. Allah Teâlâ kendisine ortak koşma (şirk) su¬ 
çu dışında kalan diğer suç ve günahları hesap gününde affedebilir. Bu da 
Cenâb-ı Hakk’ın kullarına merhametini ve büyüklüğünü göstermektedir. 
Günahlarından tevbe eden kulları affetmesi ise daha büyük bir ihtimaldir. 
Ayet-i kerimede buyurulur: 

tjl ^1 yjjJl L^l U iman 

edenler, içten gelerek yapılan bir tevbe ile Allah'a tevbe ediniz. Umulur ki, 
Rabbiniz günah ve kötülüklerinizi affeder...” (Tahrim, 66/8) 

Cenâb-ı Hakk: 

J.]} yVj ykjl “(B/ Resûlüm) sen af yolunu tut, 
iyiliği emret ve cahillere aldırış etme.” (A’râf, 7/199) buyurarak peygamberle¬ 
re ve mü’minlere affı emretmektedir. Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem) 
de bu konuda şöyle buyurmuşlardır: 

“Elinizden geldiği kadar müslümanların cezalarını kaldırmaya çalışı¬ 
nız. Onun için bir çıkış yolu varsa serbest bırakınız. Devlet başkanının afta 
hata etmesi cezalandırmada hata etmesinden daha iyidir. 

Kul olarak affın en güzel örneklerini şüphesiz peygamberler göster¬ 
mişlerdir. O kadar büyük sıkıntılar, eziyetler ve haksızlıklarla karşılaş¬ 
mışlar, fakat bunların pek çoğunu gönüllü olarak affetmişlerdir. Çünkü 

İbn Hanbel, Müsned, V, 160 
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onlar daima affetmenin, ilahi affı celbedeceğine yakinen inanmışlardır. 
Bu hususta Allah Resulü (salkllâhu aleyhi ve sellem)’den ibretli bir misâl arz 
edelim: 

Ebû Süfyan, nübüvvetten evvel Peygamberimiz’in dostu idi. Nübüv¬ 
vetten sonra ise, düşman kesilerek O’na hicviyeler yazdı. Peygamber şâiri 
Hassan ibn Sâbit (radıyallahu anh) da, bu hicviyelere cevap verirdi. Sonra¬ 
dan Ebü Süfyan, bu yapnldarma pişmân oldu. Medîne-i Münevvere’ye 
doğru yola çıktı. Yolda Allah Resülü’ne rast geldi. Hazret-i Peygamber 
(sallallâhu aleyhi ve sellem), Ebü Süfyan’m yüzüne bakmadı. Ebü Süfyan, çok 
müteessir oldu. Hazret-i Ali (radıyallahu anh)’m öğrettiği: âiıl iiy‘1 âi) iıü 

lls ’öVj “Allah'a and olsun ki, hakîkaten Allah Sen'i bize üstün 
kılmıştır. Gerçekten biz ise (size yaptıklarımızda) hatâya düşmüşüz.” 
(Yusuf, 12/91) âyeti ile özür diledi. 

Merhamet ve şefkat ummânı olan Allah Resülü (sallallâhu aleyhi ve sellem) 
de Yusuf Süresi’nden: “Bu¬ 

gün size karşı hiçbir başa kakma ve ayıplama yoktur. Allah sizi bağışlasın! 
O merhametlilerin en merhametlisidir.” (Yusuf, 12/92) meâlindeki âyet-i 
kerîmeyi okuyarak, onun ve diğerlerinin eski ayıplarını affetti. Ebü Süf¬ 
yan, Müslüman olduktan sonra utancından başını kaldırıp Eahr-i Kâinât 
Efendimiz’in yüzüne bakamazdı.^^^ 

Alemlere rahmet olarak gönderilen Resül-i Elcrem Efendimiz, 
Mekke’yi fethedip Kâbe’ye girince o sırada KureyşIiler Mescid-i Harâm’a 
dolmuşlar, Kâbe’nin çevresinde oturmuşlardı. Efendimiz’in ne yapacağını 
merakla beldiyorlardı. Allah Resülü (sallallâhu aleyhi ve sellem): 

“Ey Kureyş cemaati! Ey Mekkeliler! Ne dersinizi Şimdi, hakkınızda 
benim ne yapacağımı sanırsınız?” diye sordu. KureyşIiler: 

“Biz, Sen’in hayır ve iyilik yapacağını düşünür ve “Sen hayır yapacak¬ 
sın!” deriz. Sen, kerem ve iyilik sâhibi bir kardeş; kerem ve iyilik sâhibi 
bir kardeşoğlusun! Güç ve kudrete kavuştun, bizlere iyi davran!” dediler. 
Bunun üzerine Peygamber Efendimiz (aleyhlssalâtu vesselam): 

Vâkıdî, Meğâzî, II, 8I0-8II; İbn-i Hişâm, Sîret, IV, 20-24; İbn-i Abdilber, el-İstiâb, IV, 
1674. 
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“Benim hâlimle sizin hâliniz, Yusuf (aleyhisselâm) ile kardeşlerinin du¬ 
rumu gibi olacaktır. Yusufun kardeşlerine dediği gibi, ben de: “Bugün 
size hiçbir başa kakma ve ayıplama yokmr! Allah sizi bağışlasın! Çünkü O 
merhamet edenlerin en merhametlisidir.'''’ (Yusuf, 12/92) diyorum. Gidiniz, 
sizler, âzâd ve serbestsiniz.'” buyurdu. 

Yüce Allah o Kureyş müşriklerini eline düşürmüş, kendisine boyun 
eğdirmiş, yıllarca mü’minlere çektirdikleri eziyetlerin intikamını alabilecek 
kudret bahşetmiş iken O Rahmet Peygamberi onları bu şeldide affetmiş 
ve serbest bırakmıştır. Bunun içindir ki Mekkelilere “Tulekâ: Azâd edil¬ 
mişler” ismi verilmiştir. 

Bu hâl, aynı zamanda Cenâb-ı Hakk’ın settâru’l-uyûb, yâni ayıpları 
örtücülük ve kusurları affedicilik sıfatının kulundaki kâmil bir tecellîsidir. 

Benzeri bir affedicilik örneğini Hz. Yusufta görürüz. Kardeşleri onu 
kuyuya attılar, babalarına Yusufu kurt yedi diyerek yalan söylediler. Yu¬ 
suf köle olarak satıldı, başına hadiseler geldi ve zindanlara atıldı. Nihayet 
Mısır’a maliye baltanı oldu. Kıtlığa maruz kalan kardeşleri yardım talebiyle 
geldi. Yusuf onlara, kendinin kim olduğunu çaktırmadan yardım etti. Bir 
daha geldilderinde ise onlara kendini tanıttı. Âyetlerin beyanıyla sonra 
şunlar oldu: 

<üJİ ûLi L 2 K <üJİ ^ ji 1 jjsj y U1 cjli y clAİ ÜLiU Ijilİ 

çy!^ pKıLp ^_.j gj cjli ® \A ûb LuLp 4İ)1 hy\ jdJ iiılJ 1 jJU ® 

iğk “(Kardeşleri): “Yoksa sen, gerçekten Yusuf mu¬ 
sun!” dediler. O da: “(Evet) ben Yusuf um, bu da kardeşim!.. Allah bize 
lutublarda bulundu. Çünkü kim Allah'tan korkar ve (belâlara kadanıp) 
sabrederse, şüphesiz Allah güzel davrananların mükâfâtını zâyî etmez!” 
dedi. (Kardeşleri) dediler ki: “Allah'a and olsun ki, hakîkaten Allah Sen'i 
bize üstün kılmıştır. Gerçekten biz ise (size yaptıklarımızda) hatâ etmişiz.” 
(Yusuf) dedi ki: “Bugün size hiç başa kakma ve ayıplama yok; Allah sizi 
affetsin! O, merhametlilerin en merhametlisidir.” (Yusufl2/90-92) 

Bu âyet-i kerîmeler, aynı zamanda terbiye metodlarının en güzelle¬ 
rinden birine işâret etmektedir ki, o da, kötülüğe karşı iyilikle mukâbele 

İbn-i Hişâm, Sîret, IV, 32; Vâkıdî, Megâzî, II, 835; İbn-i Sa’d, Tabakât, II, 142-143. 
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etmektir. Zîrâ böylesine bir âlicenaplık karşısında ekseriyetle düşman ola¬ 
nın düşmanlığı son bulur; dostluk ve düşmanlık bakımından orta yerde 
bulunan kimse dostluğa meyleder; dost olanın ise muhabbeti artıp daha 
da yakın bir hâle gelir. Âyet-i kerîmede ne güzel buyrulur: 

“İyilikle kötülük bir olmaz. Sen (kötülüğü) en güzel bir §ekilde (iyilikle) 
önle! O zaman seninle arasında düşmanlık bulunan kimse, bir de bakarsın 
ki, candan (samimî) bir dost olmuş. (Fussilet, 41/34) 

16. En Güzel Kul Olmaları 

Peygamberler, inançta, ibadette, muamelatta ve ahlâkta hasılı kullu¬ 
ğun her alanında en başarılı kimselerdir. Yukarıdaki başlıldar altında da 
hep bu güzel kulluğun tezahürlerini anlamaya çalıştık. Bununla birlikte 
Cenâb-ı Hak, bazı âyetlerde o mümtaz insanları “Ni’me’l-Abd: Ne Gü¬ 
zel Kul” taltifiyle lutufiandırmıştır. Bütün peygamberler böyle olmakla 
birlikte bu ifade, bazı peygamberler hakkında Kur’ân’da geçmektedir. Hz. 
Süleymân (aleyhisselâm) İçin şöyle buyurulur: 

4'ljî 1^1 (d) “BizDâvûd'a Süleyman’ı verdik. Süleymân 

ne güzel bir kuldu! Doğrusu O, dâima Allah’a yönelirdi.” (Sâd, 38/30) 

Cenâb-ı Hak, Hz. Eyyub’un ne güzel kul olduğunu ise şu şeldide senâ 
eder: 

■!Ş\j\ 4Jİ hdl ğij \yld ül “... Gerçekten Biz Eyyûb’u sabırlı (rızâ 

hâlinde bir kul) bulmuşmk. O, ne iyi kuldu! Dâimâ Allah’a yönelirdi.” 
(Sâd, 38/44) 

“Ni’me’l-abd” ifadesi, Allah’a kul olmayı hak edenler arasmda özel bir 
medih ifadesidir. Bundan maksad, Allah’a yakınlıktır. “O , daima Rab- 
bine yönelirdi” ifadesi ise, onun güzel kul oluşunun bir gerekçesi olarak 
gelmektedir. Yani güzel kul olmanın yegane şartı, Allah’a gönülden yönel¬ 
mek, O’nun emir ve nehyine titizlikle dikkat etmektir. Bütün peygamber¬ 
lerde Allah’a yönelme, dua ve iltica hali hep zirvededir. Onlar, gönüllerini 
Allah aşkıyla yakmışlar, masiva kirlerinden bütünüyle temizlenmişler ve 
kulluk saltanatının en üst derecelerinde mekan tutmuşlardır. 
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C. ASHAB-I KİRAM 

Ashab-ı Kiram, Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’a inanıp dünya 
gözüyle onu gören ve onun sohbetine katılan en talihli insanlardır. 
Kur’ân-ı Kerîm’e muhatap ilk nesil olan sahabe, fevkalade özellikleri bu¬ 
lunan örnek bir topluluktur. Şüphesiz onlar bu mertebeyi. Peygamber¬ 
lerin Efendisi’ne inanmak, O’nun nazarına erişmek, teveccühüne mazhar 
olmak ve sohbetlerinde yetişmek suretiyle elde etmişlerdir. Kur’ân-ı 
Kerîm, o kutlu neslin karakteristik özelliklerinden ve şahsiyet hususiyet¬ 
lerinden nazarlarımıza tablolar aksetirmektedir. Onların, numûne-i imti¬ 
sal olacak mümtaz vasıflarını, sonraki nesillerin uyması gereken örnelder 
olarak takdim etmektedir. 


1. İslâm Gelmeden Önceki Halleri 


Kur’ân-ı Kerîm, İslâm’dan önceki ve sonraki halleri kıyaslanarak, 
İslâm’m bereketiyle elde ettilderi yüceliklerin daha rahat anlaşılabilmesi 
için bu örnek neslin, ilk olarak müslüman olmadan önceki hallerini tasvir 
etmektedir. Âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

il <ÜJİ 1 <Ü)1 ^./J-OİJ 

çiKJ <ü)l ahâS” Lgh jlül ^ jh 

^^Hepiniz toptan Allah’ın ipine sımsıkı sanlın. Parçalanıp 
ayrılmayın. Allah’ın üzerinizdeki nimetini düşünün. Hani siz (birbirini¬ 
zin) düşmanlar(ı) idiniz de O, kalplerinizi (Islâm’a ısındırıp) birleştir¬ 
mişti. İşte O’nun bu nimeti sayesinde (din) kardeşleri olmuştunuz. Ve 
yine siz, bir ateş çukurunun tam kenarında iken oradan da sizi kurtar¬ 
mıştı.” (Âl-i İmrân, 3/103) 

Âyet-i kerimede müslümanların, Allah’ın dini olan İslâm’a ve o dinin 
temel kitabı olan Kur’ân’a topluca sımsıla sarılmaları, onların emirlerini 
yapmaları ve nehiylerinden sakınmaları emredildikten; birbirlerine düş¬ 
manlar iken, aralarında savaş, gasp ve kan davaları kıyasıya devam ederken 
İslâm sayesinde kalplerinin birleştirilmesi ve kardeş olmaları nimetini de¬ 
vamlı haurda mtmaları ihtar edildikten sonra, İslâm olmadan önceki küfür 
halleri ve İslâm ile o halden kurmluşları şöyle resmedilmektedir: 
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“Yine siz, bir ateş çukurunun tam kenarında iken oradan da sizi 
kurtarmıştı”: 

Burada çok güzel bir tasviri üslup ile hadiseyi canlandırma vardır. 
Âyetin çizdiği resme göre sahnede ateşten büyük bir çukur bulunmakta¬ 
dır. Cehennem çukuru gibi onun içi ateş kaynamaktadır. Bakıyoruz tam 
çukurun kıyısında birtakım insanlar var. Hemen hemen ayakları kayıp 
içine düşecek gibi oluyorlar. İşte kâfirlerin bütün dünya hayatları, ateş 
çukuru kenarında ve o çukura düşmek üzere bulunmak gibidir. Dünya 
hayatı bitince ateş çukuruna, yani cehenneme yuvarlanacaklardır. Şimdi 
biz bu adamların, çukurun kenarından aşağı ateşe doğru kaymalarını, düş¬ 
memek için çaba göstermelerini ve çabaladıkça daha da zor durumda kal- 
dıldarını heyecanla izliyoruz. Bütün ümitlerin kesildiği ve hiçbir kurtuluş 
ihtimalinin kalmadığı bir sırada yukarıdan uçurumda bulunanlara doğru 
sapasağlam bir ip uzatılıyor. Hepsi can havliyle ve bütün güçleriyle o ipe 
sımsıkı sarılıyorlar. İp yukarıya doğru çeldliyor ve kendine tutunanları 
ateş çukuruna yuvarlanmaktan kurtarıyor. Tehlike ve panikten sonra bir 
kurtuluş ve sevinç manzarası görülüyor. 

Bu teşbihte ateş çukuru cehenneme, müslümanların, müslüman ol¬ 
madan önceki küfür halleri, o ateşe düşmek üzere o çukurun kenarında 
bulunmaya, müslüman olmaları ise o ateş çukuruna düşmekten kurtul¬ 
malarına benzetilmiştir. İşte Kur’ân-ı Kerîm, sonradan hayata kavuşan ve 
uçurumlardan yuvarlanmaktan kurtulup düzlüğe çıkan o insanları, küfür 
hallerine göre bu ateş çukurunun kenarında göstermekte, önceki hallerine 
bakarak şimdiki hallerinin yükseldiğini, huzur ve rahatlığını anlamalarına 
imkan vermektedir.^^® 

Ashab-ı Kiram’ın Kur’ân’da anlatılan ahlâk ve karakter özellilderi şu 
başhldar altında izah edilebilir: 

2. Hakiki Mü'min Olmaları 

Yüce değerlere inanmak, bağlanmak ve güven duymak manalarına 
gelen iman, mü’min için en yüce bir değerdir. Diğer ahlâki değerler ve 

Kutup, Seyyid, Kur’ân’da Edebî Tasvir, (çev. Süleyman Ateş), s. 65. 
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faziletler, ancak imanla irtibatı ölçüsünde Allah nezdinde bir kıymet ifade 
eder. Her hakiki faziletin kaynağı da imandır. İman kaynaklı olmayan 
güzellilder ve faziletler köksüzdür, izafidir. Mü’min; Kur’ân-ı Kerîm ve 
Peygamberimizin haber verdiği ve inanılması gereken hususların hepsini 
şeksiz şüphesiz kabul ve tasdik eden kimsedir.O, aynı zamanda etrafa iti- 
mad ve güven telkin eden, insanların elinden ve dilinden emniyette olduğu 
vasıflı bir insandır. 

Kur’ân, birçok yerde sahabenin imanına şahitlik ederek, onlara iman 
vasfıyla hitap etmektedir.Şu âyet-i kerimede Allah Teâlâ, Muhacir ve 
Ensarı dolayısıyla bütün sahabeyi yürekten kendisine iman etmiş, hakikî 
mü'minler olarak vasıflandırmaktadır. 

o1 jjj 1 jjl j <ü)l 1 j-lâLç j 1 j 1 I 

, »'S. . 

djjj ^^Iman edip, hicret edenler, Allah yolunda cihad 

edenler ile onlara kucak açıp yardım eden Ensar var ya, işte gerçek 
mü'minler bunlardır. Bunlara bir mağfiret ve pek değerli bir nasib 
vardır.” (Enfal, 8/74) 

Burada iman edip inandığı değerleri yaşama ve yaşatma istikametinde 
hicret eden, cihad eden Muhacirlerle, onları bütün imkanlarıyla destelde- 
yen Ensar övülerek “li^ d jh jUl ^ dk) jî” “İşte gerçek mü ’minler bunlardır.” 
ifadesiyle hakiki mü'min olarak vasfedilmişlerdir. Ayetteki “hak” kelimesi, 
imana ait değerleri gerçeldeştiren, tahakkuk ettiren, hayata taşıyıp olması 
gerektiği şeldide yaşayanlar manasına gelir. 

İmam Rabbani’ye göre sahabenin imanını şuhud derecesinde olup, 
diğer insanların bu seviyeyi yakalaması zordur.Zira onlar imanı aşkla 
yaşamışlar, nezih hayatlarını hakiki imanın yüksek tezahürleri ile dol¬ 
durmuşlardır. Çünkü onlar, inanılması gereken bütün kaideleri bizzat 
yaşayarak hayatlarıyla ortaya koymuş, sevdikleri fani şeyleri inandıldarı 
değerler uğruna terk ederek bir kısmı hicret edip muhacir olmuş, bir 

Ergün Çapan, Kur’ân-ı Kerîm’de Sahabe, İzmir, 2002, s. 71. 

Bkz. el-Ahzab 33/9,41,49,53,56; el-Feth 48/29; el-Hucurat 49/ 1, 2, 6, 11; el-Cumu’a 62/9; 

et-Tahrim 66/8. Halil el-Eminî, es-Sahabe veMekanetahum Gl-İslâm, 58. 

Zemahşerî, Keşşaf, 11, 170; Bikai, Nazmü’d-Dürer, Vlll, 348; Alusi, Ruhul-Meani, XV, 39; 

Zuhayli, Münir, X, 86-87. 

İmam Rabbani, Melcfubaf, 1,71 (59.mektup). 
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kısmı da kendilerine hicret edip gelen dostlarına kucak açıp onları 
barındırmışlardır. 

Allah Teâlâ, sahabeden iman, hicret ve cihad hususunda sonradan 
gözleri maneviyata açılanlar hakkında ise şu müjdeli haberi vermektedir: 
Âyet-i kerimede: 

jvAfr 1 -^ 4i)l jjl 4i)l ^ “Bunlardan sonra iman edip hicret edenler, 
sizinle beraber cihad edenler var ya, işte onlar da sîzdendir.” (Enfal, 8/75) 
buyurularak sonradan hicret edenlerin de, diğerleri ile aynı derecede ol¬ 
masalar bile aynı özellildere sahip olduldarı ve vaad edilen mükafata nail 
olacakları bildirilmektedir.^^* 

Muhacir ve Ensar’dan “es-Sâbikûnu’l-Evvelûn” başta olmak üze¬ 
re, onların izlerini güzellilde takip eden diğer sahabe ve ondan sonraki 
mü’minler, zikrettiğimiz âyetlerdeki güzel vasıflarla vasıflandıkları takdir¬ 
de “hakiki mü'min olma” şerefine nail olacaklardır. Bunun bayraktarlığını 
peygamberler ve sahabe-i kiram yapmışlardır. Sonraki dönemlerde gelen 
mü’minler de onlara yaldaşma gayreti içinde olacaklardır. 

Kuflân’ın sahabeyi “hakiki mü'min” olarak vasıflandırmasının pek 
çok canlı şahidi bulunmaktadır. Bunlardan birkaç misal vermek istiyoruz: 
Peygamber Efendimiz (sallallâhu aleyhi ve sellem), Mirâc dönüşü yaptığı yolcu¬ 
luğu anlatınca, Mekke müşrikleri koşarak Ebû Bekir’in yanına geldiler ve 
“Duydun mu, arkadaşın neler söylüyor.!’” dediler. Ebubekir (radıyallahu anh), 
“Ne söylüyor.!’” diye sordu. Müşrikler, “Mescid-i Aksâ’ya gittiğini ve göğe 
çıktığmı söylüyor.” dediler. Ebubeldr: “Bunu O mu söylüyor.!’ Eğer o söy¬ 
lüyorsa o zaman mutlaka doğrudur. Elem bunlar da bir şey mi.!’ Ben O’nun 
sabah akşam bizzat Cenâb-ı Hakk (celle celâluhû)’la konuştuğuna inanıyorum” 
diyerek cevap verdi. Bilâl Elabeşi müslüman olduğunda demir zırhlar giydi¬ 
rilerek kavurucu sıcağm alunda Mekke sokaklarmda dolaştırılarak dininden 
dönmesi için dayanılmaz işkenceler yapıldığında o hep “ehad ehad” diyerek 
imanında sebat etmiş ve Allah’ın birliğini ikrar etmiştir. 

Zemahşeri, Ke§§â£, II, 170; Razı, Me&tihu’I-Gayb, XV, 213. 

Razı, Me&tîhu’l-Gayb, XV, 213; Mehmet Vehbî, Hülısitu’l-Beyan, V, 1946. 

İbn Mace, Fazailü Ashab, II; İbn Hibban, Sihih, XV, 558; Haldm, Müstedrek, III, 320. 
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3.Takva Sahibi Olmaları 

Takva Allah’ın emirlerini tutup, yasaldarından kaçınmak suretiyle 
O’nun azabından korunmak; Allah’ın muhafazasına, korumasına 
girmektir.Takva, Allah’tan korkarak dinin prensiplerini tam bir hassasi¬ 
yetle görüp gözetmekten başlayıp, Allah’ın kainatta koyduğu kanunlarına 
riayete; cehenneme götüren davranışlardan cennete ulaştıracak hareket¬ 
lere; kalp âlemini açık ve gizli şirkten koruyup kollamaktan, düşünce ve 
hayat tarzında münldrlere ve gafillere benzeme gayretinden sakınmaya 
kadar geniş manalar ifade eder.^^^ 

Cenâb-ı Hakk, kullarını takva sahibi olmaya davet ederek: 

-elü 2 jI i jZ\ iL jil h “Allah’a karşı olabildiğince takva sahibi 
olunF’ (Al-i İmrân, 3/102) buyurmaktadır. Allah katında en büyük yere sahip 
olmanın ve şerefi elde etmenin yolu takvadır. Bu sebeple âyet-i kerimede: 

<ü)l jİp ^^Sizin Allah indinde en asil, en şerefliniz takvaca en 

yüksek olanınızdır.” (Hucurât, 49/13) buyurulur. 

Şu âyet-i kerimede ise sahabenin takva sahibi olduğunu haber ver¬ 
mektedir: 

UAp jiâ İSli “... Allah, Resûlü’ne ve mü'minlerin gönüllerine huzur ve 
güven duygusu verdi. Onlara takva kelimesini gerekli kıldı. Zaten onlar bu 
söze pek layık ve ehil idiler. Allah her şeyi hakkiyle bilir.” (Fetih, 48/26) 

Fahreddin Râzî, âyete, “Allah takvayı onların ayrılmaz bir vasfı, ha¬ 
yatlarının bir parçası haline getirmiştir.” manasını verir.Çünkü onlar, 
Allah indinde insanların en kerimi olup bunun gereği olarak takva daire¬ 
sinde bir hayat yaşamışlardır. Onlar müttakî olmaya en layık kimselerdir 
ve bu işin ehlidirler. Yapıları ve donanımları ona göredir. Bu itibarla sa¬ 
habe, mahlukatın Allah nezdinde peygamberlerden sonra en müttakî, en 
kerim ve en şerefli insanlarıdır. 

İbnManzur, Lismni’I-Arîb, “takva” md., XV, 402; Rağıb, Müfredat, “takva” md., s. 545. 

Fethullah Gülen, Kalbin Zümrüt Tepeleri, İzmir, 1996, s.74-79 

Râzî, Mefatîhu’i-Gayb, XXVIII, 103. 

Kasimi, Mehasinü’t-Te’vii, XV, 5425; Kurtubi, ei-Cami, XVI, 193. 
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4. Rüşd Sahibi Olmaları 

Rüşd, insanın doğru yolu bulup onda istikamet üzere gitmesi, hak 
yolunda sağlam ve sabırlı ve tam bir isabetle dosdoğru davranması, iyi 
manada arzu ettiği şeyi elde etmesi manalarına gelir. Şu âyet-i kerime 
sahabenin “rüşd” sahibi olduğunu beyan eder: 

ahJj! (_5 üÜjŞI <üJİ 

d“Ama Allah size imanı sevdirdi ve onu sizin kalplerinizde gü¬ 
zelleştirdi; inkarı, fasıklığı ve isyanı ise size iğrenç gösterdi. İşte Allah'tan 
bir lümf ve nimet olarak rşd sahibi olanlar: doğru yolda yürüyenler 
onlardır. Allah herşeyi hakkıyla bilir, tam hüküm ve hikmet sahibidir." 
(Hucurât, 49/7-8) 

Burada Allah Teâlâ, sahabelere imanı sevdirdiğini, onu gönüllerine 
nakşettiğini, onlara küfrü, yoldan çıkmayı ve baş kaldırmayı iğrenç gös¬ 
terdiğini, ilahi bir lütuf olarak bahşedilen bu hasletlerle hepsinin hak yol 
üzere bulunduklarını haber vermektedir. 

Geçekten sashab-ı kiram doğruluk ve istikameti en zirvede olan bir 
nesildir. Zira onlar, b J-Ai U; Z\ lyiL" 'ij dUi liS “Em- 

rolunduğun gibi dosdoğru ol, sana tabi olanlar (ashabın) da dosdoğru 
olsunlar." (Hûd, 11/112) âyetinde bildirildiği üzere, insanların en doğru ve 
en müstakim olanının yanında ve onun terbiyesinde rüşd talimi görmüş¬ 
lerdir. Onlar, Allah ve Resûlü’nün emri istikametinde dürüst ve müstakim 
bir hayat yaşamışlardır. 

5. En Hayırlı Topluluk Olmaları 

Kur’ân-ı Kerîm, Allah Resûlü’ne ilk olarak inanan ve teslim olan 
sahab-i kiram neslinin en hayırlı bir ümmet olduğunu haber vermektedir. 

dJijLj û jsi- 1 Â.Û 1 Th 

Ummet-i Muhammedi Siz insanların iyiliği için meydana çıkarılmış en 
hayırlı ümmetsiniz. İyiliği emreder, kötülüğü yasaklarsınız, Allah'a da 
inanırsınız..." (Âl-iimrân, 3/110) 

Kurtubi, el-Câmi, VII,28; Elmalık, Hâk Dini, VI, 4461. 

Taberi, Câmiu’l-Beyan, XXVI, 125-126; Muhammed Şefi, Makâmü’s-Sâhâbe, s.56 
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Âyetteki “ümmet” lafzından, Peygamber Efendimiz’den itibaren kı¬ 
yamete kadar gelecek bütün ümmet kastedilmiş olabileceği gibi^^^, sadece 
sahabe neslinin kasdedilmesi de mümkündür.Çünkü hayırlı ümmet 
olmak için zikredilen, Allah’a tam iman ile iyiliği emir ve kötülükten ne- 
hiy gibi hususlar, özellilde sahabede herkesten fazlasıyla bulunduğu gibi, 
onlar âyetin nüzülü esnasında vahyin doğrudan muhatabı olan kimseler¬ 
dir. Bu itibarla âyette kasdedilenler öncelilde sahabedir sonra onlardan 
sonrakilerdir.^^* 

Hz. Ömer, bu âyetin tefsirini yaparken şöyle der: “Allah Teâlâ di- 
leseydi âyette geçen ^ (siz idiniz) lafzı yerine, (sizsiniz) sözcüğünü 
kullanır ve ümmet olarak herkes bu âyetin muhtevasına girerdi. Ancak 
^ (siz idiniz) demekle âyetin sadece Hz. Muhammed’in ashabına ait 
olduğunu göstermiştir. Bundan dolayı kim onlara benzer, onların yaptığı 
gibi yaparsa insanlar için seçilmiş en hayırlı ümmet olma şerefine erer” 
Başka bir rivayette de Hz. Ömer bir hac mevsimi esnasında insanların 
gidişatında gördüğü bazı olumsuzluldar sebebiyle bu âyeti okuduktan 
sonra “Ey insanlar, size okuduğum şu âyetin vasfettiği ümmetten olmak 
kimin hoşuna giderse, Allah’ın öyle bir ümmet için ortaya koyduğu 
şartları yerine getirsin.” demiş ve gerek iyiliği emir-kötülüğü nehy ko¬ 
nusunda ve gerekse başka hususlarda ashabı örnek almalarını ve onlara 
benzemelerini tavsiye etmiştir. 

Dolayısıyla bütün insanlar arasında seçkin bir mevkileri olan asha¬ 
bın, âyette bildirilen fazileti hak etme de de öncelilderi vardır. Zira onlar 
Kur’ân’ın ilk muhatapları, bu ümmet fertlerinin ilkidirler. Islâm dairesine 
diğer müsİdmanlardan önce girmiş ve dinin temelleri de onların fedakar- 
lıldarı üzerine kurulmuşmr.^^® 

Peygamber Efendimiz, sahabenin ümmetin en hayırlıları olduğunu 
bildirir: 

Taberi, Crnıiu’I-Beyan, IV, 43-45; İbn Kesir, Tefsir, II, 77. 

Nasır ibn Ali Aid, Akide, I, 58-59. 

Kurtubi, el-Cami, IV, I7I. 

Taberi, Cmıiu’I-Beyan, IV, 43-45. 

Ebû Hayyan, Bâhru’l-Muhit, III, 28; İbn Kesir, Tefsir, II, 77. 
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öiL^ Jr^ ^ı_s^. ^ ’J^ 
üiLj-i 4443 “İnsanların en hayırlıları, benim §u içinde bulunduğum asırda 
yaşayanlardır. Sonra onların peşinden gelenler (Tabiin), daha sonra da 
onların peşinden gelenler (Tebe-i Tabiin). Onlardan sonra (kötü) bir nesil 
gelecek. Birinin şehadeti yeminini, yemini de şehadetini geçecektir 

“Ashabım hakkında uygunsuz sözler söylemeyin. Ashabım hakkında 
uygunsuz sözler söylemeyin. Eğer, sizden birinin Uhud dağı kadar altını 
olsa ve bunun tamamını Allah yolunda in fak etse, bu, onların in fak ettiği 
bir ölçeğe, hatta yarısına bile mukabil gelmez.”^*^ 

Sahabeyi medh-ü sena eden âyet ve hadîsleri göz önüne alarak değer¬ 
lendirme yapan Ehl-i Sünnet uleması, peygamberlerden sonra beşerin en 
faziletlisinin “sahabe” olduğu hususunda icma etmişlerdir. 

Netice itibariyle sahabe nesli, Kur’ân’m medhettiği, en hayırlı nesil 
olarak takdim ettiği. Peygamberimizin de güzel hasletlerini açıkladığı 
bir topululuktur. Onlar, Resûl-i Ekrem’in sohbetinde bulunma bahti¬ 
yarlığına erdikten sonra kızını sağ olarak toprağa gömecek kadar vahşî 
ve kalp katılığından artık karıncaya bile ayak basamayacak ölçüde bir 
şeflcat ve merhamet zirvesine çıkmışlardır. Mekke sokaldarmda sıradan 
bir insan olarak dolaşanlar, O’nun huzurunda imanla bulunduktan 
sonra Çin ve Elind gibi memleketlere ahlâk, erdem ve fazilet muallim¬ 
leri olmuşlardır. En ağır şartlarda Islâm’ın tesisi için hayatlarını ortaya 
koymuşlardır.Onlar, Peygamber Efendimiz’in, “Kim Islâm'da güzel 
bir çığır açarsa, hem böyle güzel bir çığır açmanın sevabı hem de ken¬ 
disinden sonra o çığırla amel edenlerin sevabı -o çığırla amel edenlerin 
sevabından hiçbir şey eksiltilmeksizin- kendisine verilir.”^*^ hadis-i 
şerifi gereğince, açtıkları manevî çığırlar itibariyle arkadan gelenlerin 
sevaplarından da bir hisse aldıkları için, sevapta yetişilmesi imkansız bir 
mertebeye ulaşmışlardır. 

Buhârî, Fazâilü’s-Sahabe, 1; Müslim, Fazâilü’s-Sahibe, 212 

Buhârî, Fezailü’s-Ashab, 5; Müslim, Fezailü’s-Sahabe, 221 

Kurtubi, el-Cami, XVI, 195; Ahmed Ferid, el-Fevaidü’I-Bedia fı Fadli’s-Sahabeti, s.87. 

Çapan, Ergün, Kuı'ân-ı Kerîm’de Sahabe, s. 133. 

Müslim, Zekat, 69; Nesaî, Zekat, 64 
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6 . Adil Kabul Edilmeleri 

Adalet, her şeye layık olduğu değeri vermek, hakkı sahibine ulaştır¬ 
mak, doğruluk, zulüm ve haksızlıktan uzak durmak ve dinin mahzurlu 
gördüğü şeylerden kendi hür iradesi ile uzak durarak hak yol üzerinde is¬ 
tikamet ve itidal üzere gitmek demektir. Adalet özelliğine sahip kimselere 
de “adil” denir. 

Ashab-ı Kiram, bu tarifteki vasıflara en çok sahip olanlardır. Onlar 
doğru sözlü, yalana tenezzül etmeyen, temiz vicdanlı, dini insanlığa nakle¬ 
derken hılaf-ı hakikat beyanda bulunmamış insanlardır.^^® Ayet-i kerimede 
buyurulur: 

sizi orta (merkez ve her tarafı mu'tedil, uyumlu, ılımlı, adil ve örnek) bir 
ümmet yaptık ki, insanlara şahit olasınız. Peygamber de size şahit olsun ...” 
(Bakara, 2/143) 

Lugatlarda “vasat”ın karşılığı, “adi”, adalet olarak geçer. Vasat, dai¬ 
renin merkez noktası gibi, bir şeyin orta yeri demek olup sonradan ifrat 
ve tefritten uzak iki ucun ortasında yer alan her güzel özelliğe sahip olan 
demektir.Yahudi ve Hristiyanların aşırılığa düşmüş olmalarına karşılık 
Ümmet-i Muhammed, merkezde denge unsuru kılınmışlardır. Bu sebeple, 
ahirette de diğer peygamberlerin tebliğlerini yaptıldarına dair şehadette 
bulunacaldardır. 

Ashabın yaptıkları hizmetler, gösterdilderi fedakarlıklar, işledikleri 
kıymetli amellerle, merkez, mutedil, hayırlı gibi vasıflara herkesten daha 
fazla liyakat kesbetmiş ve bu konularda ümmetin diğer fertlerine örnek ol¬ 
muşlardır. Dolayısıyla âyetin muhtevası içinde öncelilde onları düşünmek, 
ümmeti de onlara tabi kılmak en isabetli yaklaşım tarzı olacaktır. 

İbn Manzur, Lisanul-Ar^b, “adalet” md., XI, 430; Cürcani, Tarifat, “adalet” md., s. 147; 
Ragıb, el-Müfredât, “adalet” md., s. 329. 

İbn Hacet, İsabe, I, 9-10; İbn Abdilberr, İstiab, I, 177-178; Nureddin Itr, Menhecü’n-Nakd, 
S.121. 

Razı, Muhammed ibn Ebi Bekir, Muhtaru’s-Sıhah, “vasat” md., s. 720; İbn Faris, Mekayis, 
“vasat” md., s. 1052; Firûzabadî, Basair, “vasat” md., II, 405; Rağıb, Müfredat, “vasat” md., 
s. 507. 

Çapan Ergün, Kur’ân-ı Kerîm’de Sahabe, s. 140. 
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Sahabe neslinden sonra gelen ehl-i sünnet alimleri sahabenin mutlak 
ve umumî manada adalet sahibi olduklarını söylemiş; onlardan hem ri¬ 
vayet, hem de dirayet yönünden bir istisna veya ayırıma gitmeksizin ilim 
almışlardır. Sahabenin dışındaki insanlar hakkında ise aynı tavrı göster¬ 
memiş; onlar içerisinden ancak imamlıldarı sahih; adaletleri de sabit olan 
kimselerden ilim almışlardır.^'^® 


7. Ashab-ı Kiram’ın Örnek Halleri 


Yukarıda da izah etmeye çalıştığımız gibi ashab-ı İdramın tebcile şa¬ 
yan durumları ve örnek halleri pek çoktur. Şu âyet-i kerime o hallerden bir 
kısmını şu şekilde tasvir ve temsille anlatmaktadır: 


^tjY ^°jLâ^l ^jjl^ <üJİ tj 


1 ^jjl <ÜJİ jLÂ^l J3..AÜ AS iS JâLÜ*.wls 

UJü- lyfb oUJUıJl I Jys-} “Muhammed Allah'ın resûlüdür. Berabe¬ 


rinde bulunanlar ise kabirlere karşı çok çetin (ve metin), kendi aralarında 
gayet merhamedidirler. Onları görürsün cemaatle rükü\ secde ederek 
Allah'tan lütuf ve rıza isterler. Secde izinden (meydana gelen) nişanları 
yüzlerindedir. İşte onların Tevrat'taki vasıfları budur. Incil'deki vasıfları da 
şöyledir: Onlar filizini yarıp çıkarmış, derken onu kuvvedendirmiş, derken 
kalınlaşmış, gövdesi üzerine dikilmiş bir ekine benzerler ki bu, eldcilerin 
de hoşuna gider. (Ashab hakkındaki bu teşbih) onlarla kâfirleri öfkelendir¬ 
mek içindir. Onlardan inanıp iyi işler yapanlara Allah, mağfiret ve büyük 
mükafat vaat etmiştir." (Fetih, 48/29) 

Görüldüğü gibi âyet-i kerime, Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem) 
Efendimizin Allah’ın resulü olduğunu beyandan sonra O’nun beraberin¬ 
deki Ashab-ı Kiram’ın önde gelen en önemli vasıflarını tablolar halinde 
sunmaktadır. Şimdi sahnede, Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem) ’ın nazarları, 
teveccühleri, feyiz ve bereket dolu sohbetleriyle yetişmiş, tezkiye olunmuş, 
gelişmiş ve kemale ermiş Ashab-ı Kiram var: 


Şatibî, Muvafakat, IV, 55-56; Hatib el-Bağdadî, Kifaye, s. 64; Amidî, İhkâm, II, 230. 
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a. Kâfirlere Karşı Şedid ve Öfkeleri Allah İçin 

Birinci tablo: Bu insanların bütün öfke ve sevgileri, şiddet ve mer¬ 
hametleri Allah içindir. Sahnede bunların karşısına kâfirler konmaktadır. 
Hemen onların, o kâfirlere karşı intibah ve teyakkuz halini aldıklarını, güç 
ve kuvvetlerini topladıklarını; gayet şiddetli, çetin ve metin bir halde onla¬ 
ra doğru harekete geçtiklerini görüyoruz. Bu yapıdaki insanların, Allah’ın 
arzında ve O’nun sayısız nimetleri içinde fakat O’na karşı küfür ve isyan 
halinde yaşanmasına rızaları ve tahammülleri yoktur. Dolayısıyla sahabe¬ 
nin özellilderinden biri, kâfirlere karşı sert ve tavizsiz olmalarıdır. Ayette 
geçen kelimesinin tekili olan “şedid”; güçlü, kuvvetli, cesur kimse 

anlamına gelir. Bununla birlikte kendi değerlerine bağlı olup onlardan 
asla taviz vermeyen kimse manasına da kullanılır. “Filan şahıs ona karşı 
şiddetlidir” dendiğinde bununla o adamın onu yatıştırması ve kendi lehine 
çevirmesi zordur manası kasdedilir.^^® 

Sahabenin kâfirlere karşı sert olması, imanlarının sağlamlığı, pren¬ 
siplerinin kesinliği, dürüst ve düzenli hayatları sebebiyle kâfirlerin onları 
kolay kolay baş eğdirememeleri, korku vererek sindirememeleri, onları 
herhangi bir menfaat karşılığında saun alamamaları, kolay bir lokma ha¬ 
linde dişleri arasında öğütememeleri manasına gelir. 

Sahabenin bu özelliğini ifade eden bir tablo arzetmek istiyoruz. 
Hz. Ömer döneminde Bizans’a gönderilen bir orduda bulunan Abdul¬ 
lah Ibn-i Hüzafetü’s-Sehmî (radıyallahu anh), esir düşmüştü. Bizanshlar 
esir ettikleri bu sahabiyi krallarının yanma götürdüler. Kral, Abdullah 
b Hüzafe’ye “Hristiyan ol, saltanatımın yarısını sana vereyim.” diyerek 
çok cazib bir teldifte bulundu. Fakat sahabinin bu teklife verdiği cevap 
ise çok müthişti “Arapların sahip olduğu bütün mülkü bana versen göz 
açıyıp kapatacak kadar bir müddet için bile olsa ben Hz. Muhammed’in 
dininden geriye dönmem.” Bunun üzerine kral onu ölüm ile tehdit 
etti. Sahabi ne istiyorsan onu yap diyerek hiçbir şeyden korkmadığını 
baylardı. Sonra kralın emri ile bir ağaca astılar ve onu korkutmak için 

İbnManzur, Lisanu’l-Aiâb, “şiddet” md., III, 232; Zebidi, Ticu’I-Arûs, “şiddet” md., II, 388. 
Mevdudi, Tefhim, III, 3083; Suat Yıldırım, Kur’ini Hakim ve Açıklamalı Meali, Fetih 28 
mealinde. 
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vücudunun etrafını ok yağmuruna tuttular. Sahabi yine pes etmedi ve ni¬ 
hayet astıkları yerden indirdiler. Bu sefer bir kazan gedirip içinde su kay¬ 
nattılar ve iki müslüman esir getirerek birisini kaynamış kazana attılar, 
atarken de Abdullah ibn Huzafe’ye hristiyan olma teldiflerini yeniliyor o 
ise bunu reddediyordu. Derken krala bu sahabinin ağladığını söylediler. 
Kral da onun pes ederek ağladığını zannederek bırakmalarını söyledi. 
Ve neden ağladım sordu. Sahabenin verdiği cevap ise insanlık tarihine 
imanın gücünü göstermesi bakımından çok önemliydi. 

“Korkmğum için ağlamıyorum! Böyle bir tek canla gideceğim için 
üzülüyorum. Arzu ederdim ki, başımdaki saçlarım adedince canlarım ol¬ 
sun da, onları sevdiğim Allah ve Resulünün uğrunda feda edeyim. Ama 
şu anda buna sahip değilim ve ben burada çok basitçe, sadece bir insan 
olarak ölüyorum...” 

Kral, Abdullah ibn Huzafe es-Sehmi’nin salabet-i diniyesi karşısında 
hayrete düşmüş ve onu “gel başımı öp seni serbest bırakayım” demişti. 
Sahabi “Bütün müslüman esirleri de serbest bırakma şartiyle kabul ede¬ 
rim.” dedi. Ve teldifi kabul edildi. Sahabi denileni yaparak bütün esirleri 
kurtardı. Medine’ye gelip yaşadıklarını Hz. Ömer’e anlatınca, Hz. Ömer 
“Her müslüman Abdullah’ın başını öpmesi gerekir” diyerek evvela ben 
başlıyorum, diyerek başını öpmüştür.^®^ 

Anlatılan hadiseden de anlaşıldığına göre sahabenin sertliği, rah¬ 
meti, sevgisi ve öfkesi şahsi, maddi maksatlardan dolayı değil, Allah 
ve Resülü’nün rızası içindir. Onların şiddeti, öfkesi, küfre ve isyanadır. 
Muhabbetleri de iman ve imanın gerelderini yerine getirmeye yöneliktir. 
Hadis-i şerifte buyurlur: “Allah için seven, Allah için buğzeden kişi mu¬ 
hakkak ki imanını kemâle erdirmiştir 

Onlar, kâfirlerle ilişkilerini, onlara karşı şiddet ve merhametin denge¬ 
sini şu âyedere göre ayarlamışlardır: 

ol jî-s’ jLjİ jdi 

âdı 4^" 2)1 01 “Dininizden ötürü sizinle savaşmayan, sizi yeriniz¬ 
den, yurdunuzdan etmeyen kahirlere gelince, Allah sizin, onlara iyilik 

Zehebi, Siyer-i A’I^mi’n-Nübeh, II, 13 
Ebû Dâvûd, Sünnet 15; Tirmizî, Kıyamet, 60 
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etmenizi, onlara adalet ve insaf ile muamele etmenizi yasaklamaz. Çünkü 
Allah adil olanları sever.” (Mümtahine, 60/8) 

djAlÂİ] i/’j A “Allah sadece, dininizden ötürü sizinle 

savaşan, sizi yerinizden yurdunuzdan kovan ve kovulmanıza destek veren 
kâfirleri dost edinmenizi meneder. Her kim onları dost edinirse, işte onlar 
zalimlerin ta kendileridir.” (Mümtahine, 60/9) 

Kâfirlerle ilişidleri kesmek, her türlü alâkayı kesmek anlamına gelmez. 
Bu âyet açıklıyor ki ilişki kesmenin sebebi, kâfir olmaları değil, mü'minlere 
zulüm ve işkence uygulamalarıdır. Müslümanlara düşmanlık etmeyen 
gayr-i müslimlere iyi davranmak gerekir. Nitekim Hz. Ebû Bekir’in hanı¬ 
mı Kuteyle kâfir idi. Hudeybiye anlaşmasından sonra kızını görmek üzere 
Medine’ye geldiğinde kızı Esma: “Annemle görüşeyim mi.>” diye sorunca 
Efendimiz: “Evet, hem de ona iyi davran” demiştir.Müslümanın gayr-i 
müslim muhtaçlara yardımda bulunmasına hiç mâni yoktur. 

Bu âyetleri en iyi anlayan ashab-ı kiram, iyilik yapılacaklara iyilik 
yapmışlar, fakat kâfirlerin küfürlerine karşı zaaf, yılgınlık gösterme¬ 
mişler ve inandıkları değerlerden asla taviz vermemişlerdir. Onlar, 
imansızlık, küfür, nankörlük, haksızlık ve zulmün karşısında bütün güç, 
kuvvet ve metanetleriyle cephe alarak cesaret ve güçlerini kâfirlere karşı 
kullanmışlardır. 

b. Kendi Amlnnndcı Çok Merhnmetli ve Sevgileri Allnh için 

İkinci tablo: Ashab-ı Kiram’ın, mü’minler olarak kendi aralarındaki 
ilişkiler dostâne ve merhamet üzere kurulmuştur. Kâfirlere karşı sergile- 
dilderi şiddet ve celadetten, öfke ve kızgınlıktan, haşinlik ve kabalıktan 
hiçbir eser kalmamışur. Bu gibi vasıfların, yerlerini bütünüyle engin bir 
merhamete, şefkate, yumuşaldığa, sevgiye, nezakete, anlayış ve hoş görüye 
terk ettiği görülmektedir. Sımsıcak bakışlarla birbirlerini selamlıyorlar, 
sımsıcak kalplerle birbirlerini bağırlarına basıyorlar, hallerini soruyor 
dertleri ile ilgileniyorlar, birbirlerini seviyor, sayıyorlar. Tek bedende tek 

Buhârî, Cizye, 18 
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ruh gibi oluyorlar. Hepsi zinde, hepsi neş’eli ve huzurlu. Bu aynı zamanda 
mü’minde bulunması gereken temel bir vasıftır. Mü’minin sevgisi de Allah 
için, buğzu da Alah için olacaktır. 

Sahabenin ve onların şahsında bütün mü’minlerin, birbirlerine mer¬ 
hametli oluşları hakkında bir başka âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

j_yLc. Öjpl j_yLc. Îjil 

“Onlar, mü'minlere karşı alçakgönüllü, kâffrlere karşı onurlu ve çetin¬ 
dirler.” (Mâide, 5/54) Onlar çok mütevazı, çok nazik, çok merhametlidirler. 
Bu merhamet ve nezaketin bir tezahürü olarak birbirleriyle karşılaştıkla¬ 
rında musafaha yaparlar. Onlar, “Birbirlerini sevmede, birbirlerine mer¬ 
hamette, birbirlerine şeikatte müzminlerin misali, bir bedenin misalidir. 
Ondan bir uzuv rahatsız olsa, diğer uzuvlar uykusuzluk ve hararette ona 
iştirak ederler. hadis-i şerifinde ifade edildiği üzere bir vücudun azalan 
gibidirler. 

c. Dâimi ibadet Halinde 

Üçüncü tablo: \jJyk \İ6j : “Onları hep rüku ve secde halinde gö- 
rürsün.zz Sahnede yine Ashab-ı Kiram var. Cemaat olarak süreldi rükû’ ve 
secde halindeler. Ne zaman bakarsak bakalım onları hep bu halde görüyo¬ 
ruz. Zira rükû’ ve secde hali, kulluk durumu olarak mü’minlerin ruhunda 
yer eden en köldü bir haldir. Yani onlar bütün vakitlerini hep kulluk şuuru 
içinde geçiriyorlar. Her nefeste ruhları, Allah huzurunda mkû’ ve secde 
halinde bulunuyor. Dış görünüm itibariyle insanlık gereği sürekli rükû’ ve 
secde halinde bulunma noktasında bazı kesintiler olsa da, özleri ve ruhları 
itibariyle asla kesinti olmamaktadır. 

ibadetler, yaratılış gayesi olan kulluğun en önemli kısmını oluştur¬ 
maktadır. Islâm dininde namazın yeri çok büyüktür. Bu sebeple Allah 
Resûlü’nün dostları. Peygamberleri ile birlikte ibadet hayatlarına çok 
önem vermişler, vakitlerinin çoğunu ibadetle geçirmişlerdir. Namaz onla¬ 
rın en çok değer verdilderi ve meşgul oldukları ibadet olmuştur. 

Kurtubi, el-Cami, XVI, 193; VIII, 494; Zuhayli, Münir, XXVI, 206. 

Buhârî, Edeb 27; Müslim, Birr, 66 
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d. Talnızca Rızâ-yı İlâhiyi istemeleri 

Dördüncü tablo: üljJijj <ü)I tsCü djifî “Onlar, daimi olarak Allah'ın 
lutuf ve rızasını ararlar.” Bu tablo onların ruhlarının derinlilderini, iç 
dünyalarının enginliklerini ve zenginliklerini gözler önüne sermektedir.^®^ 
Sürekli Allah’ın lütfunu ve rızasını talep etmektedirler. Kalpleri ve zihin¬ 
lerini hep bu düşünce meşgul etmekte ve yaptıkları her işte bu gayeyi 
gözetmektedirler. Bütün hayatlarını Allah için ve O’nun rızasını kazanmak 
için yaşama gayreti içindeler. Bunun ötesinde düşündülderi ve meşgul 
oldukları başka hedefleri bulunmamaktadır. Zaten bir mü'minin hayatı 
boyunca ulaşmak istediği en büyük hedef Allah’ın rızasını yakalamak ol¬ 
malıdır. Zira Kur’ân’ın bir mü'mine gösterdiği en büyük hedef, Allah’ın 
rızasını kazanmaktır.®®^ 

Ayette geçen “Ibtiğa” kelimesi, bir şeyi hedef ve gaye haline getirerek 
onu yakın takibe almak manasına gelir.®®® Dolayısıyla sahabenin yegane 
gayesi, Allah’ın lutuf ve rızasını elde edebilmekti. Gönül gözünde sadece 
O’nun rızası ve hoşnutluğuna nail olma niyeti vardı. Bu sebeple, yaptıkla¬ 
rını ihlasla, Allah rızası için yapmışlar; rükularında, secdelerinde, kâfirlere 
karşı sertliklerinde ve birbirlerine çok merhametli ve nezaketli davranma¬ 
larında hep Allah’ın rıza ve lütfunu aramışlardır.®®^ 

Şu âyet-i kerimeler de yine sahabenin Allah rızasını kazanma gayreti 
içinde olduğunu haber vermektedir: 

Ojpjj Slj “(ly Resûlüm!) Sabah- 

akşam, Rabblerinin rızasmı isteyerek O'na yalvaranları yanından kovmaF' 
(En’âm, 6/52) 

liulc- Jd(j y oİJjJLî 0 ^ 

“Rablerine, sırf O'nun rızasını ve cemaline kavuşmayı umdukları için, 
sabah-akşam yalvaranlarla beraber, sıkıntılara karşı candan sabret, gözünü 
onlardan ayırma.” (Kehf, 18/28) 

®®^ Sey)ld Kutup, Fî Zikl, VI, 3332. 

®®^ Bkz. Tevbe, 9/72. 

®®® İbnManzur, Lisîinıl-Arab, XIV, 56. 

®®^ Çapan, Ergün, Kur’ân-ı Kenm’de Sahibe, s. 75. 
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e. Yüzlerinin Aydınlık Olması 

Beşinci tablo: “Onların alameti, yüzlerin¬ 

deki secde izi (aydınlığı)dır.” Yine karşımızda sahnede Ashab-ı Kiram yer 
almaktadır. Her birinin yüzleri pırıl pırıldır, aydınlıktır. Güneş gibi parıl¬ 
damakta, ışık ve nur saçmaktadır. Bu simaları bu denli parlatan, Allah için 
yaptıkları secdeler, kıldıkları namazlar, ettikleri samimi kulluklardır. İba¬ 
det hali onların her taraflarını bürümüş, onlara derin bir huşu’ ve huzû’, 
tevazu, safiyet, berraklık, huzur ve sükûn hali kazandırmıştır. 

Burada “secde izi”nden kasdedilen, secde etmeden dolayı yüzde beli¬ 
ren çizgiler değil, ibadetin insan ruhunda bıraktığı derin tesirdir. İbadetin 
canlı, tatlı ve sevimli hazzı onların simalarından okunur. Onların yüzünde 
Allah’a huşu ile ibadet etmenin eseri olarak faziletle dolu bir tevazu, bir 
nuraniyet vardır. Gurur, kibir yoktur. Burada özellilde secde lafzı seçilmiş¬ 
tir. Çünkü secde, insanın Allah’a yaptığı ibadetin, huşu ve huzu halinin en 
mükemmel şeklini ifade eder.^*® 

“Gece namazı çok olanın gündüz yüzü güzel olurd"^^^ hadis-i şerifi, 
yapılan ibadet ve secdelerin mü’minin yüzüne tesir ettiğini ve onu güzel¬ 
leştirdiğini haber vermektedir. Hiç şüphesiz iyiliğin kalpte bir nuru, yüzde 
bir ziyası, rızıkta bir genişliği ve insanların kalplerinde bir muhabbeti 
vardır. Kişinin gönlünde gizli olan bir şey, onun yüz hatlarında görünür, 
açığa çıkar. Mü'minin içi Allah ile beraber ise Allah onun insanlarla müna¬ 
sebette olan dış görünüşünü ıslah eder.^*^ 

Dolayısıyla “secde izi” mü'minin Allah’a teveccüh etmesi netice¬ 
sinde elde ettiği ruh yüceliği, güzel ahlâk, vakar ve takva halidir. Öyle 
ki onları gören insanlar bunu sezerler. Nitekim İmam Malik, Suriye’yi 
fetheden ashab hakkında oranın hıristiyan halkının şöyle söylediklerini 
naldeder: “Allah’a yemin olsun ki bunlar Hz. Isa’nın havarileri hakkında 
bildiğimiz meziyet ve üstün değerlere onlardan daha fazlasıyla sahib 
olan insanlar. 

Alusi, Ruhııl-Meani, XXVI,125; Kasimi, Metisin, XV, 5433-5434. 

İbn Mace, İicame, 174 

İbn Kesir, Tefsir, VII, 343. 

İbn Kesir, Tefsir, VII, 343. 
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Âyette bildirilen sahabenin namaza olan düşkünlüğüne bir misal 
vermek istiyoruz: Bir sefer sırasında Allah Resulü ashabı ile birlikte bir 
vadinin kenarında istirahat etmek üzere konaklamıştı. Ve gönüllü olarak 
iki sahabi sıra ile nöbet tutuyordu. Nöbet tutan namaz kılmaya durmuş¬ 
tu. Düşman uzaktan namaz lalan sahabiyi farkederek ok atmaya başladı. 
Sahabi vücuduna isabet eden oldan çıkararak rükû ve secdesini yaparak 
namazına devam etti. Sonra yanındaki arkadaşı durumun farkına varınca 
“neden ilk ok isabet ettiğinde bana haber vermedin.” diye çıkıştı, bunun 
üzerine yediği oklarla birlikte yaralı halde namaz kılmaya devam eden sa¬ 
habi şöyle cevap verdi: “Namazda bir sûre okuyordum, onu yarıda keserek 
namazı bıralanaya kıyamadım. 

Örnekte görüldüğü gibi Islâm’ı en mükemmel şekilde yaşayan sahabe, 
bulunduldarı her yerde hakikatin en müessir temsilcisi olmuşlar, dünyanın 
dört bir yanına tebliğ için giderek çok kısa sürede birçok insanın hidaye¬ 
tine vesile olmuşlardır. 

f. Mükemmel 'Tetip:irilmi§ Ekin Gibi Olmaları 

Altıncı tablo: “(Sahabenin) İncirdeki meselleri ise şöyledir: Öyle bir 
ekin ki filizini çıkarmış, gitgide onu kuvvetlendirmiş, derken kalınlaşmış 
da artık gövdesi üzerinde doğrulmuş. Öyle ki ekicilerin hoşuna gider, 
kâfirleri de öfkelendirir.” (Fetih, 48/29) 

Bu tabloda, sahnede bir ekin canlandırılmaktadır. Bu ekin toprağı 
yarıyor, filizini çıkarıyor ve çatallanıyor. Derken filizini kuvvetlendiriyor, 
başak çıkarmağa başlıyor. Ardından gövdesi üzere dildliyor, yükseliyor ve 
bir düzeye ulaşıyor. Gövdesi (sakları) sağlam, yan yatmamış, eğilmemiş, 
dik ve düzgün, kuvvet dolu bir ekin. Bu manzara, ziraatin ne olduğunu bi¬ 
len, verimli ve verimsiz mahsulü tanıyan ve bitkinin durumundan anlayan 
kimselerin pek hoşuna gidiyor, onları heyecanlandırıyor ve sevindiriyor. 
İşte Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve ashabı böyle hoş, mükemmel, 
muntazam güzel bir ekin gibi yetiştirilmiş bir ordudur. Burada Resûlüllah 
(sallallâhu aleyhi ve sellem)’ın feyzi, ahlâki, talim ve terbiyesi ile ümmetine hem 
ruhen hem de cismen verilen hayatî nizam ve neş’enin bir ifadesi vardır. 

Ebû Dâvûd, Taharet, 79; Hakim, Müstedrek, I, 258 
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Âyette ekinin vasfı ile ilgili olarak 4-.?^ “Ekinin bu hali, ziraat¬ 
çıların hoşuna gider.” açıklaması yer almaktadır. “İ’cab”; hoşuna gitme, 
beğenme, hayran kalma, şeref duyma manalarına gelir.Yani ekinin, 
kuvvetliliği, sıklığı, saplarının kalınlığı ve manzarasının güzelliği ekincile¬ 
rin çok hoşuna gider, memnuniyetle, hayranlıkla temaşa ederler. 

Bir rivayete göre bu tasvir Hz. Muhammed (salkllâhu aleyhi ve sellem) üm¬ 
metinin Incil’de zikrolunan meselleridir. Incil’de, bir kavim çıkacak ki ekin 
yetişir gibi yetişecelder, onların içinden de bir topluluk çıkacak iyiliği em- 
redecelder kötülüğü yasaldayacaklar, diye yazılmış olduğu naldedilmiştir.^*'’ 

Bir kısım müfessirlere göre de son olarak zikrettiğimiz bu ekin 
meseli Tevratta ve Incil’de bulunmayıp. Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi ve 
sellem) ve Ümmeti hakkında Allah tarafından yeni bir temsildir. Bu gö¬ 
rüşte olanlardan biri olan Zemahşerî şöyle der: Bu Allah Teâlâ’nm Islâm 
milletinin başlayışı ve gelişip büyüme şeldi ile ilgili verdiği bir misaldir. 
Çünkü Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem) yalnız olarak kıyam etti, sonra 
Allah Teâlâ onu, ekinin ilk çimi ondan doğarak etrafını saran filizlerle 
katlanıp kuvvetlendiği gibi, beraberindeki mü’minlerle güçlendirdi. Bu¬ 
na göre ekin Peygamberimiz, ondan çıkan filizler de Ashab-ı Kiram’dır. 
Dolayısıyla bu. Peygamberimizle beraber ashabının temsilidir. 

Kâfirlerin Gayzım Artırmalan 

Sahabe, az önce verdiğimiz misalde olduğu gibi güzel bir ekin halinde 
serpilip gelişerek, güç ve kuvvet kazanmıştı. Onların bu durumu bir taraftan 
onları yetiştireni ve mü'minleri hayran bırakıp sevindirirken diğer taraftan 
da kâfirlerin öfke ve kinini galeyana getirmiştir. Kur’ân bu durumu şu şeldl- 
de ifade etmektedir: “Onların bu güzel durumu kâfirleri öfkelendirir.” 

Âyetin bu kısmında geçen “gayz” kelimesi; şiddedi öflce veya öfkenin 
ilk anları demektir. İmam Malik’e sahabe haldanda ileri-geri konuşan bir 
kimseden bahsedildiğinde bu âyeti okuyarak “Kalbinde Allah Resülü’nün 

İbn Manzur, Lisunı’l-Amb, “i’cab” md., I, 580-581. 

Elmalık, Hâk Dini, VI, 4442. 

Zemahşerî, Ke§§if, III, 551, Beyrut, ts. 

Asım Efendi, Kımus, “gayz” md., III, 168. 
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ashabından birine öfkesi olan kimse âyette bildirilen hükme dahildir.” 
demiştir.^® 

Allah ve Resulü, mü’minlerin birbirlerine buğzetmelerini, birbirle¬ 
rini kınamalarını, alaya almalarını ve birbirlerinin gıybetini yapmalarını 
yasaklamıştır.^^® Durum böyle olunca, mü’minlerin en kıymetlileri olan 
ashab-ı kirama karşı menfi düşünce ve davranışlar içinde bulunmak daha 
da kötüdür. Bu bakımdan sahabeden birine buğzeden kimsenin kâfir ol¬ 
masından korkulacağı ifade edilmiştir. Hatta onlardan birine “korkaktı, 
cimriydi, çok fazla bir şey bilmezdi” gibi dinleri ve adaletleri ile ilgili ol¬ 
mayan bir uygunsuz sözleri söyleyenin te’dib edilmesi ve ona tazir cezası 
verilmesi gerektiği görüşünde olanlar vardır.Çünkü bu âyetle ilk önce 
kastedilenler sahabe neslidir. 

h. Mağfiret ile Müjdelenmeleri 

Fetih sûresinin 29. âyetinin sonunda sahabenin hepsine mağfiret ve 
büyük bir mükafat vaat edildiği şöyle haber verilmektedir: 

UJü- Vjfj îyfii ^ 41 ^ oUJlAJl I jiğj Ijhî jÇjJl Ül Ic-j ‘'İşte böylece Allah, 
onlar (sahabe) gibi iman edip makbul ve güzel işler yapanlara bir mağfiret 
ve büyük bir mükâfat hazırlamıştır.” (Fetih, 49/29) 

Lügat olarak örtmek, gizlemek gibi manalara gelen mağfiret; Allah’ın 
kullarının günahlarını setredip affetmesi demektir.Her mü'minin en 
büyük arzularından biri Allah’ın affına mazhar olmaktır. Allah Teâlâ, sa¬ 
habenin var olan hatalarının affedilip mağfiret buyrulacağım vaad etmiştir. 
Bir diğer âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

djjj “îman edip, hicret edenler, Allah yolunda cihad edenlerle 
onlara kucak açıp yardım eden Ensar var ya, işte gerçek mü ’minler bunlar¬ 
dır. Bunlara bir mağfiret ve pek değerli bir nasib vardır.” (Enfâl, 8/74) 

Kurtubi, el-Cami, XVI, 195; Alusi, Ruhu’I-Meani, XXVI, 128. 
bk. Hucurât, 49/11-12 
Buhuti, Keşşafal-Gma, VI, 172 

Asım Efendi, Kamus, “mağfiret” md., II, 585; Rağıb, Müfredat, “mağfiret” md., s. 364. 
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Âyette kelimesinin nekire olarak gelmesi mağfiretin büyüklü¬ 

ğüne, mükemmelliğine, her türlü takdirin üstünde olduğuna delalet et¬ 
mektedir. Buna göre, onlar için, bütün günahlardan ve kötü akıbetlerden, 
sorumluluklardan uzak, tam ve mükemmel bir mağfiret vardır. Burada 
Allah Teâlâ, sahabeyi hakikî mü'min olarak vasıfiandırmakla birlikte ayrı¬ 
ca onlar için mağfiretten bahsetmektedir. Demek ki, insan her ne kadar 
çalışıp çabalasa, iradesinin hakkını vererek zirveleri tutsa bile yapısı gereği 
noksanlıktan, hatadan, kusurdan hali değildir. Sahabe de insandır onların 
da günahları olabilir. Fakat Cenâb-ı Hak, bu günahları bağışlayacağını 
vaad etmektedir. 


8. Cennetin Vaadedilmesi 


Cennet, Cenâb-ı Hakk’ın mü’min, müttakî ve salih kullarına vaat 
ettiği ve içerisinde sayısız nimetlerin bulunduğu ebedî selamet diyarıdır. 

jb Ijpjj : “Allah, sizi ebedi barış ve selamet yurdu olan cennete 
davet ediyor.” (Yunus, 10/25) buyruğu île, âlemlerin Rabbî, kullarını bu İlâhî 
ve ebedî nimetlere çağırmakta; oiyi-Ul sLÇj jtioj ^ 

“Rabbiniz tarafından bir mağfirete, genişliği göklerle 
yer kadar olan ve müttakîler için hazırlanmış olan bir cennete doğru yarı¬ 
şırcasına koşuşun.” (Âl-i İmrân, 3/133) emriyle de o büyük başarıya ulaşmak 
İçin yarışırcasına koşmaya teşvik etmektedir. 

Şu âyet-1 kerîme, sahabe-1 kirama daha bu dünyada İken cennetin vaad 
edildiğini haber vermektedir: 


J-xj 1 yâjLı\ yjâJI UÜJj! ğs yA ^.ÂjI 'İ 

djiiJj Uj Ülj lil Ipj ys} IJjlij “Sizden fetihten önce infak eden ve 


savaşan kimse ile fetihten sonra infak edip savaşan elbette bir olmaz. İşte 
onlar, bundan sonra infak edip savaşanlardan derece bakımından daha 
yüksektirler. Bununla beraber Allah her birine hüsnâyı: cenneti vaadeder. 
Allah yaptığınız her şeyden haberdardır.” (Hadid, 57/10) 

Âyette geçen “Hüsna” kelimesi, “en güzel” demek olup Kur’ân-ı 
Kerîm’de cennet manasında kullanılmıştır. (Yunus, 10/26; Enbiyâ, 21/101) 


Bikaî, Nîzmu’d-Dürer, VllI, 347. 
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Ashaba vaat edilen cennet, onların izlerini takip eden bütün 
mü’minlere, iman edip salih ameller işleyenlere de vaat edilmiştir. 
Hatta bir kısım sahabiler, Allah Resûlü’nün diliyle isim isim cennetle 
müj delenmiş lerdir. ^ 

9. Allah’ın Onlardan Razı Olması 

Allah’ın loılundan razı olması, insanın sahip olabileceği dünyevi ve 
uhrevi bütün nimetlerin üstünde en büyük bir nimettir. Bununla ilgili 
olarak âyet-i kerimede: iıl olyAjj “Allah'ın rızası (bütün cennet ni¬ 

metlerinin ) hepsinden daha büyüktür." (Tevbe, 9/72) buyurulmaktadır. 

Rıza ve rıdvan; memnun ve hoşnut olmak, sevinmek, bir şeyi beğe¬ 
nip seçmek, kabul etmek gibi manalara gelir. Kul Allah’tan razı olduğu 
gibi, Allah da kuldan razı olabilir. Kulun Allah’tan razı olması; Allah’ın 
kaza, kader ve her türlü tecellisinin nefse akseden acılık, sertlik ve anlaşıl- 
mazhldarma katlanıp, her şeyi gönül hoşnutluğuyla karşılamasıdır. Allah 
ile itminana ermesi, huzur bulması, takdirine güvenmesi, kazasına hüsn-ü 
zanda bulunması, nimetlerine şükretmesi ve başına gelenleri Allah’ın 
imtihanı olarak kabul ederek sabretmesidir. Allah’ın kuldan razı olması 
ise, kulun, Rabbinin emirlerini yerine getirip yasaklarından uzak durarak 
ilahi muhabbet ve rızaya layık hale gelmesi, huzur-ı ilahide böyle bir kul 
olarak kabul edilmesidir. Bu, peşinden ebedi nimetlerin geldiği bir rıza 
olup, kazanılabilecek sevapların en yücesini ifade eder.^^® 

Allah Resûlü (sallallâhu aleyhi ve sellem), bir hadis-i Şeriflerinde Yüce Rab- 
bimizin kullarından razı olmasını şu şeldide açıklamaktadır: Allah Teâlâ, 
cennet ehline “Razı oldunuz mul Hoşnut musunuz?” buyuracak, onlar da 
“Ey Rabbimiz, nasıl olmayız ki, bize başka kullarından hiçbirine vermedi¬ 
ğin nimeti verdin.” diyecekler. Bunun üzerine buyuracak ki: “Size bundan 
da büyüğünü vereceğim.”, “Bundan daha üstün ne olabilir?” diyecekler. 

Peygamber Efendimiz, pek çok sahabinin Cenneriik olduğunu müjdelemiştir. Bunlar arasında 
Ezvâc-ı Tahirat, Elz. Elasan ve Hüseyin (r.a.) Sâd ibn Muaz ve benzerleri yer alır. İlgili bir 
makale için bkz. Ahmet Kurucan, Ajere-i Miibeyjere Haricinde Cennetle Müjdelenenler, Yeni 
Ümit Dergisi, sayı: 45, sayfa: 46 vb, 1999. Ayrıca A. Kurucan, Z. Mercan, Aşere-i Mübeşşe- 
re. Işık Yay. İsimli Kitap, ismen cennetle müjdelenen on sahabiyi anlatmaktadır. (Ed.) 

Rağıb, Müfredat, “rıza” md., s. 203; Firuzabadi, Basair, “rıza” md., IV, 336. 
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İ§te o zaman Allah Teâlâ; “Size rıdvanımı/hoşnutluğumu bağışlayacağım 
ve artık sonsuza kadar size hiç gadap etmeyeceğim” buyuracaktır}^^ 

Allah Teâlâ’nın, sahabe neslinden razı olduğunu haber veren âyet-i 
kerimeler vardır. Şu âyet-i kerime, Hudeybiye günü ağacın altında 
Resülüllah’a beyat eden sahabeden Allah’ın razı olduğunu bildirmek¬ 
tedir: 

cJyU ^ g< jis ^ ü p-di ÜLil <üJl -tâJ 

Ly j “Gerçekten Allah, Hudeybiye'de, o ağacın altında sana beyat 

ettikleri zaman, mü'minlerden razı oldu. Onların kalplerindeki ihlası bil¬ 
diği için üzerlerine sekine, huzur ve güven indirdi. Onları hemen yakında 
gerçekleşen bir zaferle ve alacakları birçok ganimede mükafatlandırdı. 
Allah mutlak galibdir, tam hüküm ve hikmet sahibidir.” (Fetih, 48/18) 

Hudeybiye’de sahabe-i kiram, büyük bir tehlike ile karşı karşıya bu¬ 
lundukları bir sırada İslâm inancını ve müslümanların varlığını korumak 
üzere ölünceye kadar savaştan kaçmayacaklarına dair Resûlüllah’a beyat 
etmişlerdir.Onlar, hangi neticeyi doğurursa doğursun verdikleri sözü 
yerine getirmeye azmetmiş ve bunu da gerçekleştirmişlerdir 

Ayetin, “Kalplerindeki ihlası bildiği için üzerlerine sekine, huzur ve 
güven indirdi.” kısmı, onların bu bey’atı yaparken, nasıl bir halet-i ruhiye 
içinde olduklarını ortaya koymaktadır. Allah, bey’at ederken sahabenin 
kalbinin samimiyetini, ihlasını, sadakatini, verdikleri sözle kalplerinin uyum 
içinde olduğunu, müşrilderin hareketlerine karşı üzüntü ve heyecan içinde 
olduklarını biliyor ve görüyordu. Bu sebeple üzerlerine sekinet indirerek, 
ihsan ettiği huzur ve itminan ile kalplerini yatıştırmıştır.^^^ 

Allah Teâlâ’nın, sahabenin hepsinden razı olduğunu bildiren âyetlerden 
biri şöyledir: 

jyİJl üUi ll(î LgJ ollf A\j îlf “Muhacirlerden 

ve Ensardan o ilkler, o önde gidenler ve bir de ihsan şuuruyla onlara tâbi 
olanlar var ya, Allah onlardan razı, onlar da Allah'tan razıdırlar. Allah 

Buhârî, Rikâk, 51; Müslim, Cennet, 9 

Buhârî, Cihad, 110; Müslim, İmare, 80-81 

Taberî, Cmıiu’l-Beyan, XXVI, 88; İbn Kesir, Tefsir, Vll, 322. 
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onlara, altlarından ırmakların çağladığı, içinde ebedî kalacakları cennederi 
hazırlamıştır. İşte büyük kurtuluş budur.” (Tevbe, 9/100) 

Rıza ifadesi, Allah ile seçkin kulları arasındaki Rubûbiyet ve ubudiyet 
ilişkisine dayalı karşılıklı tahaldcuk eden bir razı oluş atmosferini canlandır¬ 
maktadır. Karşılıldı hoşnutluğa dayalı bu mübadele, beşeri ifadelerle izahı 
zor olan bir durumdur. Ancak gerçeği idrak etmiş bir kalp ve Allah ile 
irtibatı kuvvetli olan bir ruh, bu manevi durumu Kur’ân âyetleri ışığında 
anlamaya güç yetirebilir. Kalbinin manevi iktidarı nispetinde, o atmosfe¬ 
rin havasından teneffüs edebilir. Bu seviyedeki kulların Rabbleri ile olan 
daimî durumları, karşılıldı rıza halidir. Onları ahirette altlarında ırmaklar 
çağlayan cennetler beklemektedir. Bundan daha büyük bir başarı, bahti¬ 
yarlık ve kurtuluş yoktur. 

Bu âyete göre sahabeden sonra gelenlerin Allah’ın rızasına nail olma¬ 
ları, ihsan şuuruyla sahabenin çizgisinden gitmeleri şartına bağlanmıştır. 
Dolayısıyla Allah’ın rızasına ve altlarından ırmaklar çağlayan cennetlerine 
ermek isteyenler için, o kutlu neslin nurlu izini ihsan ve ihlasla takip etme 
mecburiyeti vardır. 

10. Resûlüllaha Ittiba Etmeleri 

Sahabe, öyle terbiye görmüş, öyle sabırlı öyle gayretli bir nesildi İd 
hiçbir zorluk onları Allah’a ve Resulüne ittiba ve icabetten alıkoyamı- 
yordu. Resûlullah’ın en küçük emrine “Anam babam sana feda olsun ey 
Allah’ın Resulü!” diyerek büyük bir dikkat ve gayretle icabet ediyorlardı. 
Ayet-i kerimeler onların bu güzel hallerini şöyle haber vermektedir: 

lySjlj ^^ g <1 ü Jl)<j cJ 

“(Allah'ın ecirlerini zayi etmeyeceği o mü'minler), yara aldıktan sonra 
yine Allah'ın ve peygamber'in çağrısına uyarlar. Bunların içinden iyilik 
yapanlar ve takva sahibi olanlar için pek büyük bir mükafat vardır." (Al-i 
İmrân, 3/172) 

Bu âyet Uhud harbinin arkasından vuku bulan Hamra-i Esed Gaz¬ 
vesi hakkında inmiştir. Harp bittikten sonra Ebû Süfyan ve arkadaşları 

Kutup Seyyid, Fî Zihi, III, 1705-6. 
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Uhud’dan çekilip Revha denilen yere vardıklarında pişman olmuşlar: 
“Çoğunu öldürdük, azı kalmıştı, niçin bırakıp geldik, mutlaka geri 
dönmeli ve kölderini kesmeliyiz.” diyerek, dönüp müslümanlara tekrar 
hücum etmek istemişlerdi. Hazreti Peygamber de bunu derhal haber al¬ 
mış ve onları yıldırmak, kendinin ve ashabının kuvvetini göstermek için, 
Ebû Süfyan’ı takip etmek üzere ashabını teşvik etmiş ve: “Bugün bizimle 
beraber ancak dünkü günümüzde hazır bulunanlar çıksın.” buyurmuş 
idi. Peygamberimizle beraber yetmiş kişilik bir grup harekete geçti. 
Medine’den sekiz mil mesafede bulunan Hamra-i Esed isimli yere kadar 
vardılar. Ashab-ı Kiram yaralı idiler, çok zahmet çekiyorlardı, sevaplarını 
kaçırmamak için katlanıyorlardı. İçlerinde öyle yaralılar vardı ki sırayla 
birbirlerini sırtlarında taşıyorlardı. Biraz birisi yükleniyor, biraz sonra 
binen inip altındakini yükleniyordu. Yine içlerinde saatlerce birbirlerine 
dayanarak gidenler bulunuyordu ki, hep bunlar yaraların ıztırabından 
idi. Eakat Cenâb-ı Allah müşriklerin kalblerine korku koydu da kaçıp 
gittiler. İşte bu âyet, bu hal içinde Resûlullah’m davetine katılan bu 
mü'minler hakkında inmiştir. 

Bu mübarek şahsiyetler, Uhud gibi büyük ve acı çarpışmanın ertesi 
günü, beraberinde tekrar savaşmak için Resûlullah (salkllâhu aleyhi ve sellem) ta- 
rafmdan çağrılan kişilerdir. Üstelik yaralardan dolayı bitidn düşmüşler, daha 
dün savaş alanında ölmekten kıl payı kurtulmuşlardı. Saldırmın korkusunu, 
yenilginin acısını ve felaketin şiddetini henüz unutmamışlardı. Aldıkları 
bunca yarayla beraber birçok yiğitlerini de kaybetmişlerdi. Sayıları da azdı. 
Ancak Resûlullah onları tekrar savaşa çağırmaktaydı. Onlar, bu çağrıyı seve 
seve kabul etmişlerdir. Böylece kendilerine zarar isabet ettiği, büyük zara¬ 
ra uğradıkları ve yaralarla bitkin düştülderi halde Allah’ın ve Resûlü’nün 
çağrısına koşmuşlardır. Bu çağrı ve ondan sonra gelen icabet, içinde çeşitli 
ilhamları taşımakta ve bir kısım büyük hakikatlere işaret etmektedir: 

a. Bununla Resûlullah (salkllâhu aleyhi ve sellem), müslümanların gönülle¬ 
rinin ve duygularının buluştuğu noktanın; yenilgi, acı, eziyet ve yaralarla 
dolu olmamasını istemiştir. Bu yüzden, gönüllerinde bunun bir imtihan 
olduğunu, yoksa yolun sonu olmadığını yerleştirmek için Kureyş’i takip 

Taberi, Câmiu’I-Beyan, III, (4. cüz), 237-238; Elmalılı, Hik Dini, II, 1231. 
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etmeye ve onları kovalamaya çağırmaktadır. Kuşkusuz zahiren mağlup da 
olsalar mü’minler hâlâ güçlüdürler. Zahiren galip de olsalar düşmanları 
devamlı zayıftır. Bu hadise artık bir kere olup bitmiştir. Nitekim onlar 
da zaaf ve dağılmaktan kurmlup Allah ve Resûlü’nün çağrısına uyunca 
üstünlük sağlamışlardı. 

b. Resûlullah, müşriklerin gönüllerinde ve duygularında zafer sar¬ 
hoşluğunun uzun sürmemesini istemiştir. Bu yüzden dünkü savaşta hazır 
bulunanlardan arta kalanlarla Kureyş’i takip etmiştir. Böylece Kureyş’in 
müslümanlara karşı amaçlarına ulaşamadıklarını ve kendilerini takip edip 
tekrar saldıracak kişilerin kaldığını hissetmelerini sağlamıştır. 

c. Belld de Allah Resulü bununla müslümanların ve onların ötesinde 
tüm dünyanın, yeryüzünde var olan bu yepyeni gerçeğin yerleştiğini duy¬ 
malarını dilemiştir. O da kendisine inananların ruhlarında her şeye bedel 
bir akidenin var olduğu gerçeğidir. Hiçbir şey, bu büyük gerçeğin doğu¬ 
şunu, yaralı oldukları halde, Allah ve Resûlü’nün çağrısına koşanların, saf, 
heybetli ve korkutucu bir şeldide; sırf Allah’a dayanıp güvenerek tekrar 
savaşa çıkışları kadar ifade gücüne sahip değildir. 

Sahabenin bu mühim özelliğini beyan eden diğer bir âyet-i kerime 
de şöyledir: 

sü ü o ^ ı—. jIj ad 

lJ'Yj Z\ ıdL" p “Şüphesiz Allah, müslüman- 

lardan bir gurubun kalpleri eğrilmeye yüz tuttuktan sonra. Peygamberi 
ve güçlük zamanında ona uyan muhacirleri ve ensarı affetti. Sonra da 
onların tevbelerini kabul etti. Çünkü O, onlara karşı çok şefkatli, pek 
merhametlidir.” (Tevbe, 9/117) 

Ayet-i kerime, sahabenin Tebük seferi sırasında yaşadığı sıkmulardan 
ve Peygamber Efendimiz’e olan bağlılıklarından canlı bir tablo sunmakta¬ 
dır. Ayet, öncelilde Allah Teâlâ’nın, Peygamberinin, Muhacir ve Ensar’ın 
tevbelerini kabul buyurduğunu, onları bağışladığını müjdelemektedir. 

Kutup Seyyid, Fî Zıkl, II, (4. cüz), I46-I47. 

Allah Teâlâ’nın kulları üzerine tevbe etmesi, onlara tevbe etmeyi nasip etmesi ve tevbelerini 
kabul eylemesi anlamına gelir. Buna göre bu âyette “Allah’ın peygambere tevbesi” yukarıda 
geçen f ülip iUl Up “Alkh seni affetsin, niçin onlara izin verdin.^’ (Tevbe, 9/43) âyetinin 
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Âyette bildirilen “Sâat-i usret”, zorluk anı veya zorluk vakti manasın- 
dadır. Bu ifade, d»eÂJuj “ Yüreklerin gırtlağa geldiğY (Ahzâb, 33/10) 

buyrulan Hendek gününe ve daha başka sıkıntılı günlere işaret olabilir. Fa¬ 
kat burada asıl maksat Tebük seferi sırasında çeldlen sıkıntılar, özellilde bu 
seferin en sıkıntılı günü hakkındadır. Nitekim Tebük Seferi’ne çıkan orduya 
“Güçlük Ordusu” adı verilmiştir. Bunun hakkında Peygamber (sallallâhu aleyhi 
ve sellem) Efendimiz: “Güçlük ordusunu kim donatırsa kendisine cennet var¬ 
dır.” huyurmuştur. Bu sefer boyunca gerek binit, gerek azık ve su yüzünden 
çok sıkıntı çekilmişti. O derece ki, on kişiye ancak bir deve düşüyordu. On¬ 
lar da nöbetleşe biniyorlardı. Yiyecek konusunda o dereceye gelmişlerdi ki, 
bir hurma tanesini iki kişi paylaşıyordu. Hatta öyle zamanlar oldu ki, tadı 
bozulmuş olan bir suyu içebilmek için birçok kişi aynı hurma tanesini bir 
kere emerek içebiliyorlardı. Susuzluktan deveyi boğazlayıp karnmdaki suyu 
içme mecburiyetinde kalıyorlardı. Nihayet Hz. Peygamber ellerini kaldırıp 
yağmur için dua etti. Cenâb-ı Hak, çok geçmeden bir bulut gönderdi ve 
yağmur ihsan eyledi. Herkes içti ve kabını doldurdu. Yine bu gazada aç¬ 
lıktan develeri kesmek istediler, fakat Resûlullah herkesin kabında erzak 
döküntüsü ve kırıntısı olarak ne kalmışsa hepsinin bir yere toplanmasını 
emreyledi. Bütününden bir sergi üzerine çok az bir şey toplandı. Bereke¬ 
tine dua etti. Sonra “Herkes kabına yiyecek alsın.” diye buyurdu. Allah’ın 
inayetiyle hepsi kablarını doldurdular ve geri kalanını da yediler, karınlarmı 


içeriğine bir cevap olduğu gibi, Muhacirler’e ve Ensar’a tevbesi de yine daha önce Uhud ve 
Huneyn günlerinde yaptıkları dikkatsizlik ve tedbirsizlik hakkında olduğu söylenmiştir. Bura¬ 
da asıl maksat, tevbenin faziletini ve önemini, hatta peygamber de dahil olmak üzere bundan 
hiçbir mü'minin uzak kalamayacağım bildirmektir. (Elmalılı, Hîk Dini, IV, 2632-2633) İbn 
Atıyye şu açıldamayı yapar: Asıl tevbe rücû’ demek olduğundan, Allah Teâlâ’nın bir kuluna 
tevbesi, o kulunu bir hâlden daha yülcsek bir hâle getiren İlâhî rücû’ demektir. Bu mânâ dili- 
mizdeld ifade şeldiyle Allah’ın o kuluna inayet ve rahmetiyle nazar etmesi demek olur. Bu ise, 
günah hâlinden taat hâline döndürmek anlamına bir rücû’ olabileceği gibi, bir taat hâlinden 
daha yüksek bir taat haline rücû’ da olabilir Id bu âyette peygambere tevbesi böyledir. Çünkü 
gazanın meydana gelişinden ve onun sıkıntılarına tahammül gösterişinden sonraki hâlini, gaza 
öncesindeki hâlinden daha mütekamil bir hâle irca’ etmiştir. Muhacirin ile Ensar’a tevbesi ise, 
onların noksan bir hâlden bu gaza dolayısıyla meydana gelen olaylar sebebiyle din uğrunda 
fedakârlıkları ve itaatları İle daha olgun hâle gelmiş olmaları ihtimali söz konusudur. Bir bölük 
hakkındaki tevbesi ise daha aşağı durumda gufran ve rıza hâline irca’ eylemek demektir. (İbn 
Atıyye, el-Muharreru’l-Veciz, III, 92) 
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doyurdular, hatta biraz da arttı. Bu orduya katılanların sayısı otuz bin ka¬ 
dardı. Bu gaza ResûluUah’ın son gazası idi. Yukarıda da işaret olunduğu 
üzere, Medine’de Hz. Ali’yi yerine bırakmıştı. Bu sefer sırasında büyük bir 
çarpışma olmamış, ancak düşman sınırına kadar gidilmişti. Bir kısım ahali 
cizyeye bağlanmış ve daha sonra da dönülüp gelinmişti. 

İşte Muhacir ile Ensar yani münafıklar hariç bütün sahabi Hz. 
Peygamber’e böyle sıkıntılı bir günde tabi olmuşlar ve emrine itaat etmiş¬ 
lerdir. O dönemde, sıkıntı o kadar şiddetli idi ki, bir kısmı hemen hemen 
Peygamber’den ayrılıp seferden caymaya başlayacaktı. Nitekim müna- 
fıldar, Peygamberimiz’e gelip yalan söyleyerek seferden vazgeçmişlerdi. 
Fakat Allah Teâlâ, Müslümanlara yardımcı oldu. Onların kalbini o yanlış 
ve kaypak düşüncelerden korudu. Ayrıca çektikleri sıkıntılardan dolayı 
hepsine rahmetiyle muamele etti. 

11. Korkusuz Olmaları 

Gerçek mü’minlerin özelliği, Allah’tan başka hiç kimseden korkma¬ 
maktır. Cenâb-ı Hak bunu, peygamberlerin ve Allah’ın dinine gerçekten 
gönül vermiş kişilerin vasfı olarak haber vermektedir.Ashab-ı Kiram, 
bu güzel hasleti ruhlarına sindirmiş en seçkin nesildir. Ayet-i kerimede 
şöyle buyurulur: 

1 jkâj ULijl jtKJ 1 Ji ^ g^ tjli 

“Bir kısım insanlar, müzminlere: Düşmanlarınız olan insanlar, size 
karşı asker topladılar; aman sakının onlardan, dediklerinde bu, onların 
imanlarını bir kat daha artırdı ve: ‘Allah bize yeter, O ne güzel vekildiriz 
dediler A (Âl-i İmrân, 3/173) 

Bu âyetler Küçük Bedir Gazvesi hakkmda inmiştir. Rivayete göre Ebû 
Süfyan, Uhud’dan Mekke’ye gitmeye karar verdiği zaman, “EyMuhammed, 
sözleşme zamanımız Küçük Bedir mevsimi olsun, istersen orada çarpışırız.” 
diye bağırmışu. Peygamber Efendimiz de Hz. Ömer’e: “Bu, bizimle senin 
aranda inşallah’’diye cevap vermesini emretmişti. Vakit gelince Ebû Süfyan 

İbn-i Sa’d, Tabâkat, 11, 165 vd.; Buhârî, Tefsir, 66/2; Taberî, Câmiu’I-Beymı, VII, (11. cüz), 

74-76; Elmahlı, Haic Dini, IV, 2633-2634. 

Bkz. Ahzâb, 33/39; Tevbe, 9/18 
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emri altındakilerle birlikte Merru’z Zahran isimli yere geldi. Fakat Allah 
kalbine bir korku verdi, cayıp dönmek istedi. O sırada Nuaym ibn Mes’ud 
Eşceî’ye rastgeldi. Ona, “Ey Nuaym, ben Muhammed’le Bedir mevsiminde 
çarpışmaya anlaşmıştım. Bu sene ise kurak, bize herhalde ağaçlarda hayvan 
yayacağımız ve süt içeceğimiz bir sene yaraşır. Bunun için dönmek istiyo¬ 
rum. Fakat Muhammed çıkar da, ben çıkmamış bulunursam cesareti artar. 
Medine’ye git onları oyala, geciktir, sana on deve vereyim.” demişti. Nuaym 
yola çıktı, Medine’ye geldi, Müslümanların savaşa hazırlandıklarını gördü. 
Müslümanlara, “Bu, doğru bir fikir değil; onlar memleketinize geldiler, bir 
çoğunuzu öldürdüler, siz üzerlerine giderseniz, hiç biriniz geri gelmez di¬ 
yerek onları korkutmak istedi. Bu söz, bir takımlarına tesir etti. Resûlullah 
(sallallâhu aleyhi ve sellem), bunu anlayınca: 

“Muhammed'in canı elinde olan Allah'a yemin ederim ki, ben yalnızca 
çıkarım.” buyurdu ve beraberinde yetmiş kişi kadar kişi ile hareket etti. 
Gidip Küçük Bedir’e vardılar. Fakat müşrilderden kimseye rastlamadılar. 
Pazara gittiler, yanlarında nafakaları ve ticaret malları da vardı. Alış-veriş 
ettiler, bire ild kazandılar ve Medine’ye sağ salim ve zengin olarak geldiler. 
İşte âyet-i kerime bunlar hakkında nazil olmuştur. 

Dolayısıyla âyet-i kerime, Allah’tan başka dayanak tanımayan, O’ndan 
hoşnut olan, O’nunla yetinen, zorluk karşısında imanları artan ve insan¬ 
ların kendilerini düşmandan korkutmaları karşısında “Allah bize yeter, 
O ne güzel veldidir” diyebilen gerçek mü’minlerden haber vermektedir. 
Sonuç da, beldendiği ve sırf Allah’a dayanıp güvenen, O’nunla yetinen 
ve O’ndan başka her şeyden soyudananlara Allah’ın vaadettiği gibi oldu. 
Neticede görüldüğü gibi sahabe, Allah’tan gelen nimet ve lütufla geri 
dönmüşlerdir. Kendilerine hiçbir zarar dokunmamıştır. Allah’ın rızasını 
talep ederek harekete geçmişler ve O’nun hoşnuduğunu elde etmişlerdir. 
Ayet-i kerimede buyurulur: 

P jjdâs <üjlj <üjl j 1 ^ 1 yŞjAi Bun¬ 

dan dolayı Allah'tan gelen nimet ve lütufla geri döndüler, kendilerine hiç¬ 
bir zarar dokunmadı. Allah'ın rızasına uydular. Hiç kuşkusuz Allah, büyük 
lütuf sahibidir.” (Âl-i İmrân, 3/174) 

Taberi, Câmiu’I-Beyan, III, (4. cüz), 237-238; Elmalılı, Hik Dini, II, 1232. 
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Sahabenin korkusuzluğu ile alakalı olarak diğer bir âyet-i kerimede ise 
şöyle buyurulmaktadır: 

1 4J<üjl 4J<üjl lâ* 1 0 Ij 

Udjij ÛUjİ “Müzminler, düşman birliklerini gördüklerinde: İşte Allah ve 
Resûlü'nün bize vâdettiği! Allah ve Resûlü doğru söylemiştir, dediler. Bu 
(orduların gelişi), onların ancak imanlarını ve Allah'a bağhlıklarını artır¬ 
dı." (Ahzâb, 33/22) 

Burada Ashab-ı Kiram’ın Hendek harbindeki hallerinden bir kesit 
sunulmaktadır. Allah ve Resûlü’ne tam olarak inanan bu mü’minler, kâfir 
ordularını karşılarında gördüklerinde, Allah’ın emrine teslimiyetin ve 
kendilerine olan va’dini mutlaka yerine getireceğine ikanın bir tezahürü 
olarak “İşte bu Allah ve Resûlü'nün bize vâdettiği! Allah ve Resûlü doğru 
söylemiştir." demişlerdir. Cenâb-ı Hak onları, bu iman ve teslimiyetleri 
sebebiyle sena etmiş ve kâfir ordularının kalabalık gruplar halinde üzerle¬ 
rine gelmelerinin ancak onların Allah’a imanlarını ve O’nun emrine tesli¬ 
miyetlerini artıracağını haber vermiştir. Onları, düşmana karşı yardım ve 
zaferle rızıldandırmıştır.^*'’ 

Müslümanların Hendek harbinde içine düştükleri korku, yüz yüze 
geldikleri zorluğun doğurduğu sıkıntı, üzerlerine saldıran zorlu düşmanın 
neden olduğu panik onları şiddetle sarsacak kadar büyüktü. Nitekim yüce 
Allah onların bu durumunu şu şeldide anlatmaktadır: Jıh\ dUli* 

llj-i Sllylj “İşte orada mü'minler denenmiş, şiddetli bir sarsıntı ile 

sarsılmışlardı." (Ahzâb, 33/11) Çünkü onlar da insan olup güçleri sınırlı idi. 
Yüce Allah’ın en sonunda kendilerine yardım edeceğine dair derin tevek¬ 
küllerine; Peygamber Efendimizin, içinde bulundukları bu sıkmulı halin 
boyutlarını aşan Yemen’in Şam’ın, Mağrib’in ve Maşrik’in fethedileceğini 
ima eden müjdesine rağmen karşı karşıya kaldıkları korku, onları sarsmak¬ 
ta, huzursuz etmekte ve canlarını sıkmaktaydı. 

Bu durumu en güzel Huzeyfe (radıyallahu anh)’in şu sözleri tasvir et¬ 
mektedir. Peygamberimiz Hendek günü: “Kim gidip düşmanın ne yap¬ 
tığını görecek, sonra da gelip bize haber verecek! Onun cennette benim 

Taberi, Câmiu’I-Beyan, XI, (21. cüz), 173-174. 
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arkadaşım olmasını Allah'tan dileyeceğim.” buyurdu. Dönüş garantisine 
ve cennette Hz. Peygamberle arkadaş olabilmek için yapılan nebevi duaya 
rağmen kimse Peygamberimize cevap verecek gücü kendinde bulama¬ 
dı. Hz. Huzeyfe’ye bizzat ismi ile hitap edildiği zaman da şöyle kalbi 
durumunu şöyle aktarmaktadır: “Peygamber efendimiz beni çağırınca 
kallcmaktan başka çarem yoktu!” Böyle bir durum, ancak sarsıntının ve 
korkunun son noktaya vardığı durumlarda olur. 

Bununla beraber onların, Yüce Rableri ile aralarında kopmayan bir 
irtibat bulunmaktaydı. Allah Teâlâ’nın bütün hadiselere hakim kanun¬ 
larına, bu kanunların değişmezliğine, başlangıçları gerçekleştiğine göre 
sonuçlarının da gerçekleşeceğine dair sonsuz güvenleri vardı. Bu se¬ 
beple mü’minler, meydana gelen sarsıntıyı, yardımı beklemenin vesilesi 
olarak algılıyorlardı. Çünkü onlar, Allah’ın şu müjdesinin tahakkukunu 
beldiyorlardı: 

^ tiJj aLşÜI 1 ^1 

^_.j ğ <üjl 'j.n. 01 Nl 41)1 1 ^jJlj bb yÂj l ğğjj Acaba sizden 

öncekilerin başlarına gelenlerin benzeri sizin de başınıza gelmeksizin, cen¬ 
nete gireceğinizi mi sandınız! Onlar öylesine ağır sıkıntılara ve zorluklara 
uğradılar, öylesine sarsıldılar ki. Peygamberleri ile çevresindeki inanmışlar 
Allah'ın yardımı ne zaman gelecek!' dediler. İyi bilin ki, Allah'ın yardımı 
yakındır.” (Bakara, 2/214) 

Şu anda ise bizzat kendileri sarsılmakta olduklarından, Allah’ın yardı¬ 
mının pek yakın olduğunu biliyorlardı. Bu sebeple bu korku, zorluk, sar¬ 
sıntı ve sıkıntının ardından Allah ve Resûlü’nün zafer vaadinin geleceğine 
yakini olarak inanıyorlardı.^®^ 

Ashab-ı Kiram da insan olduldarından dolayı böyle tehlikeli durum¬ 
larda korkmuşlar, zorluklar karşısında sıkılmışlar ve büyük bir tehlike ile 
yüz yüze geldiklerinde sarsılmışlardır. Bununla beraber onlar, kalplerini 
Allah’a bağlayan, içlerindeki ümidi tazeleyen ve ümitsizlikten koruyan 
güvenilir bir kulpa bağlanmışlardır. 

Sahabe nesli, bizler için her hususta örnek bir nesildir. Onlar, hayat 

Kutup Seyyid, Fî Zıkl, VI, (21. cüz), 149. 
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yolculuğumuzda yollarımızı aydınlatan yıldızlardır. Onların, normal du¬ 
rumlarda olduğu gibi savaş gibi kritik durumlarda da sergiledikleri 
davranış modelleri bizler için mühim birer örnek teşidl etmektedir. Bu 
bakımdan, herhangi bir durum sebebiyle içimizde zaaf baş gösterdiğini, 
sarsıldığımızı, korktuğumuzu yahut tehlikenin ve şiddetin tesiriyle daraldı¬ 
ğımızı görünce hemen karamsarlığa kapılmamalı, telaşa düşüp artık helak 
olduğumuzu sanmamalıyız. Bu noktada, böyle sarsınular bizden daha iyi 
olanlarda bile baş gösterdi diyerek kendi zaafımızda ısrar etmemeliyiz. 
Bilakis bizi Allah’a bağlayacak ve içinde bulunduğumuz zillet durumunda 
kurtaracak sağlam ve güvenilir Kur’ân’a sarılmalıyız. Bununla güven ve 
bağlılılığımızı tazelemeli, içimizde baş gösteren sarsıntıyı gelecek yardımın 
müjdesi olarak algılamalıyız. 

12. Va’dlerini Yerine Getirmeleri 

Verilen sözde durmak mü’minin şiarıdır. Sözü bozmak ise münafık¬ 
lık alametidir. Ashab-ı Kiram, münafıklıktan çok korkan ve imanlarının 
gereğini yapmaya aşkla gayret gösteren kimselerdir. Bu bakımdan âyet-i 
kerimelerin onları “va’dine sadık” olarak takdim ettiğini görürüz: 

1 fıjj Üj fstüj g‘«uh <üjl ü 1 

“Müzminler içinde Allah'a verdikleri sözde duran nice erler var. İşte 
onlardan kimi, sözünü yerine getirip o yolda canını vermiştir; kimi de 
(şehitliği) beklemektedir. Onlar hiçbir şekilde sözlerini değiştirmemiş¬ 
lerdir." (Ahzâb, 33/23) 

Ayetin haber verdiği gerçek mü’minler, yolduk, sıkıntı ve savaş za¬ 
manlarında sabır göstermek suretiyle Allah’a verdikleri ahdi yerine geti¬ 
renlerdir. Onlardan bazıları, Allah’a nezredip kendilerine vacip kıldıkları 
amelleri yaparak mesuliyetinden kurmimuşlardır. Onların bazısı Bedir’de, 
bazısı Uhud’da, bazıları da diğer harplerde şehid olmuşlardır. Bir kısmı ise 
verdiği sözü yerine getirmeyi, hedefine kavuşmayı, Allah’ın dinine yardım 
etmeyi ve düşmanlara karşı zaferi beldemektedir.^^^ Ayetin sebeb-i nüzulü 
haldcmda Enes (radıyallahu anh) ŞU hadiseyi anlatmaktadır: 

Taberi, Câmaı’I-Beyân, XI, (21. cüz), 174. 
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“Amcam Enes ibn Nadr (radıyallahu anh), Bedir Savaşı’na katılamamıştı. 
Bu ona çok ağır geldi: 

“Ey Allah’ın Resulü! Müşriklerle yaptığın ilk savaşta bulunamadım. 
Eğer Allah Teâlâ müşrilderle yapılacak bir savaşa katılmayı nasîb eder¬ 
se, neler yapacağımı elbette görecektir.” dedi. Uhud Gazvesi’ne katıldı. 
Müslüman safları dağılınca, arkadaşlarını kastederek: “Rabbim! Bunların 
yaptıklarından dolayı Sana özür beyân ederim!”, müşrikleri kastederek de: 
“Bunların yaptıklarından da beriyim yâ Rabbi!” deyip ilerledi. Sa’d ibn 
Muâz’la karşılaştı ve: 

“Ey Sa’d! İstediğim cennettir. Kâbe’nin Rabbi’ne yemin ederim ki, 
Uhud’un etelderinden beri hep o cennetin kokusunu alıyorum.” dedi. Sa’d 
daha sonra hâdiseyi Peygamber Efendimiz’e naklederken: 

“Ben onun yapuğını yapamadım yâ Resülallâh!” demiştir. Amcamı 
şehîd edilmiş olarak bulduk. Vücûdunda seksenden fazla kılıç, mızrak ve 
ok yarası vardı. Müşrikler müsle yapmış, uzuvlarını kesmişlerdi. Bu sebep¬ 
le onu kimse tanıyamadı. Sâdece kızkardeşi parmak uçlarından tanıdı. İşte 
bu âyet, amcam ve onun emsâli hakkında nâzil oldu.^^® 

Burada, mü’minler arasında yer alan bu üstün karakterli insanların 
aydınlık portreleri, daha önceki âyetlerde bahsedilen münafıklık, zaaf ve 
sözlerinden dönenlerin tablolarına karşılık yer alan iman tablosunu ta¬ 
mamlamak için takdim edilmektedir. Bunda, Kur’ân-ı Kerîm ve onun ib¬ 
retle haber verdiği hadiseler vasıtası ile ruhları eğitme açısından karşılaştır¬ 
malı bir beyanın gerçeldeşmesi gayesi güdülmektedir. Sonunda imtihanın 
hilcmetini, verilen sözü tutmanın ya da dönmenin akıbetini açıklamak ve 
bütün bunlarda meseleyi Allah’ın iradesine bağlamak süreriyle bir değer¬ 
lendirme yapılmaktadır: 

tjl ^ q. 1.^dili 

“Bu sebeple Allah, doğrulan doğrulukları ile mükafatlandırır; münafıklan 
da dilerse azaplandırır veya tevbelerini kabul eder. Şüphesiz Allah çok 
bağıtlayan, çok esirgeyendir.” (Ahzâb, 33/24) 

Buhârî, Cihâd, 12; Müslim, İmâre, 148 
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Bu sonuç cümlesinden maksat, bütün meseleyi Allah’a bağlamak, 
olaylar ve gelişmeler üzerindeki perdeyi kaldırıp ilahi hikmeti ortaya koy¬ 
maktır. Şu halde, bu olay ve gelişmelerin hiçbiri boşuna olmadığı gibi, 
rastlantı sonucu da meydana gelmemiştir. Hepsi de önceden planlanan 
bir hikmet ve belli bir gaye doğrultusunda meydana gelmektedir ve yüce 
Allah’ın dilediği neticelere varacaklardır.^’® Bunun yanı sıra tüm olaylarda 
ve gelişmelerde yüce Allah’ın kullarına olan rahmeti üzerine vurgu yapıl¬ 
maktadır. Zira Rabbimizin rahmeti gazabını geçmiştir; O’nun merhameti 
ve bağışlaması kullara daha yakın halde bulunmaktadır. 

13. Allah İçin Hicret Etmeleri 

Din, insanlardan fedakârlık ister. Kendi doğrularının kabulü, ya¬ 
şanması ve yaşatılması yolunda canın ve malın feda edilmesini emreder. 
Hatta Kur’ân, cenneti satın almak için, onun mukabilinde malın ve canın 
piyasaya çıkarılmasını öngörür. (Tevbe, 9/111) İşte sahabi, Allah yolunda bu 
fedakarlığı gösteren seçidn ve örnek nesildir. Onların bu vasfı baklanda 
âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

iüdLî <ü)lj 4 Uİ “İnsanlardan öyleleri de 

var ki, Allah'ın rızasını kazanmak için kendini ve malını feda eder. Allah, 
kullarına şefkatlidir.'” (Bakara, 2/207) 

Ayet-i kerime, Abdullah ibn Ced’ân’ın kölesi Suheyb ibn Sinan er- 
Rûmî, Ammâr ibn Yâsir, annesi Sümeyye ve babası Yâsir, Hz. Bilâl, Ebû 
Zerr el-Gıfârî, Habbâb ibn Eret ve Huvaytıb’ın kölesi Abis hakkında nâzil 
olmuştur. Bunlardan Suheyb Mekke’deki mal ve mülkünden vazgeçerek 
bunun mukabilinde serbest kalmış; Ebû Zerr ve Habbâb kaçmaya muvaf¬ 
fak olmuş ve böylece Medine-i Münevvere’ye gelebilmişlerdir.^’^ 

Bunlardan Suheyb müşriklerin elinden kurtulup Medine-i 
Münevvere’ye gelişini kendisi şöyle anlatmaktadır: Mekke’den Hz. 
Peygamber’e (sallallâhu aleyhi ve sellem) hicret etmek istediğimde onlara: 
“Ben bir ihtiyar adamım. Sizden olmam size bir fayda sağlamayacağı 
gibi düşmanlarınızın yanında olmam da size bir zarar vermez. Ben Islâm 

Kutup Seyyid, Fî Zıkl, VI, (21. cüz), 151. 
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için bir söz verdim, o sözden dönmeyi kerih görürüm, bırakın Medine’ye 
gideyim.” dedim. Kureyş: “Ey Suheyb, sen bize geldiğinde hiçbir şeyin 
yoktu. Mal olarak ne kazandmsa burada kazandın. Şimdi bunları alıp 
gitmene asla izin vermeyiz.” dediler. Ben: “Peki, malımı sizlere verir¬ 
sem, nefsimi malımla sizden satın alırsam beni gitmekte serbest bırakır 
mısınız.!’” dedim, “olur” dediler. Bunun üzerine malımı onlara verdim ve 
beni hicret etmemde serbest bıraktılar. Mekke’den çıkıp Medine’ye gel¬ 
dim. Böyle yaptığım Hz. Peygamber’e (salkllâhu aleyhi ve sellem) ulaştırılınca: 
“Suheyb kâr etti, Suheyb kâr etti.” buyurdu. 

Âyet, Taberî’nin de belirttiği gibi her ne kadar Hz. Peygamber’in 
(sallallâhu aleyhi ve sellem) ashabından belli kimselerin Hz. Peygamber’in 
(sallallâhu aleyhi ve sellem) yanma hicret etmek üzere mallarından ferağat 
etmeleri üzerine nazil olmuşsa da kıyamete kadar Allah yolunda hicret 
ve cihad etmek üzere malından mülkünden vazgeçen herkes hakkında 
geçerli dir. 

Dini kimlikleri bakımından faridı insan grupları vardır. Bunlardan ba¬ 
zısı sadece dünyayı ister, bazısı hem dünya hem de ahiretin iyiliğini ister, 
bazıları dine düşman olur, bir kısmı da var ki onlar can ve mal olarak bü¬ 
tün varhidarını Allah rızası için seve seve harcar. Bu son gruptaki insanlar 
Allah’ın rızasına ermek için canını bile verir. O, can ve mülkün kendisinin 
değil Allah’ın olduğunu, en üstün gayenin mal değil, Allah’ın rızası oldu¬ 
ğunu ve Allah rızası için canını verenin, kendini ebedî acılardan kurtara¬ 
cağını ve en büyük ticarete ereceğini bilir. Bunlar, Allah’ın seçkin kulları 
olup din uğrunda sıkıntılara katlanır, harp ve cihad alanlarında canlarını 
ortaya atar ve öldürülecelderini bilseler bile iyiliği emredip, kötülükten 
men ederler. Bunlar, sadece Allah’ın rızasını gözetir ve yaptıldarını Allah 
için yaparlar. Bu noktaya ulaşmış olanlar, J>j LİİJl Ihi Üj 

jlil “Ey Rabbimiz! Bize dünyada bir iyilik, ahirette de bir iyilik 

ver ve bizi ateş azabından koru.''^ (Bakara, 2/201) diyenlerden daha üstün bir 
dereceye sahiptirler. Onlar, nefs-i râdiye (Allah’tan razı olan nefis) ma¬ 
kamından da geçip, nefs-i merdıyyeye (Allah’ın, kendisinden razı olduğu 
nefse) ererler. Kendi rızasını Allah’ın rızasında, kendi iradesini Allah’ın 

İbnu’l-Cevzî, Zâdu’I-Mest, 1,223; İbn Kesîr, Tefsir, I, 260-261. 
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iradesinde fâni kılmış (yok etmiş) olanlar, selamet ve saadetin en yüksek 
derecesine ulaşırlar. 

Âyette geçen “satma/adama” deyimi, bu karakter yapısındaki bir insa¬ 
nın tüm benliğini her türlü bağımlılıktan azad edip arınmış olarak Allah’a 
sunmak için onu tüm dünya nimetleri karşılığında satın alması anlamını 
taşımaktadır. Bu durumda onun varlığı üzerinde Rabbinin hakkından 
başka hiçbir hak kalmamış olur. Böylelilde bu kimse, dünya nimetlerinin 
tümünü feda ederek varlığını arınmış olarak sırf Allah’a takdim edecek 
manevi bir dereceye yükselir. 

Sahabenin, Allah yolunda hicret etmeleri, yurtlarını ve mallarını terk 
etmeleri hakkında diğer câlib-i dikkat âyet-i kerime şöyledir: 

oyiCaJl 41)1 öjj~sL,j “(Allah'ın verdiği bu ganimet malları,) 

yurtlarından ve mallarından uzaklaştırılmış olan, Allah'tan bir lütuf ve 
rıza dileyen, Allah'ın dinine ve Peygamberine yardım eden fakir muha¬ 
cirlerindir. İşte sâdıklar; sözünde ve özünde doğru olanlar bunlardır." 
(Haşr, 59/8) 

Âyetin resmettiği tablo, muhacirlerin en önemli özellilderini ortaya 
koymaktadır. Bunlar yurtlarından ve her türlü imkanlarından mahrum 
edilen insanlardır. Mekke’de uğradıkları eziyetler, işkenceler, yakınları 
ve çevreleri tarafından dışlanmalar, onların yurtlarını ve mallarını terk 
etmelerine yol açmıştır. Tek suçları ise “Rabbimiz Allah'tır." demele¬ 
ridir. Bunlar yurtlarını ve mallarını terk edip çıkarken sadece “Allah'ın 
lütfunu, ihsanını ve rızasını" hedeflemişlerdir. Onların güvendikleri ve 
dayandıkları yegane merci, Allah’ın lütfü ve rızasıdır. O’ndan başka, 
O’nun koruması dışında başka sığınakları yoktur. Toplum içinde itil¬ 
miş, dışlanmış bir avuç azınlık olmalarına rağmen “Allah'ın dinine ve 
Peygamberine yardım etmişlerdir." En dar günde ve en sılantıh anlarda 
kalpleri ve lahçları ile islamın imdadına koşmuşlardır. İşte gerçekten 
inananlar; iman sözünü dilleriyle söyleyip, amelleriyle bunu doğrula¬ 
yanlar, Allah’a ve Peygamber’e karşı samimiyetlerini ortaya koyanlar da 

Elmalık, Hak Dini, II, 733. 

Kutup Seyyid, Fi Zdal, I, (2. cüz), I32-I33. 
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onlardır. Yeryüzünde dolaşıp insanların gözleriyle görebileceği hakkın 
en göz alıcı temsilcileri de işte onlardır.^’® 

Taberî tefsirinde şu açıldama yer almaktadır: “Bu muhacirler, yurt¬ 
larını ve mallarını, ailelerini ve aşiretlerini terk edip Allah ve Resûlü’nü 
sevdikleri için çıktılar, şiddetli sıkıntılar içinde bulunmakla beraber Islâm’ı 
seçtiler. Hatta öyleleri vardı ki açlıktan belini tutmak için karnına taş 
bağlıyordu. Yine öyleleri vardı ki, kış günü yatağı olmadığı için çukurda 
yatıyordu.”^^^ 

İşte Alah Resûlü’nün dostları, içinde bulundukları dünya lezzetlerini 
feda edip din gayreti ve Allah’ın fazlına, rızasına erme aşkı ile her türlü şid¬ 
dete ve sıkıntıya tahammül etmişlerdir. Onlar, Allah ve Resûlü’ne yardım 
etme yolunda mal ve canlarıyla cihad ederek imanlarındaki sadakati fiilen 
göstermiş mübarek zatlardır. 

14. Kardeşlikte Mesel Olmaları: Ensar Örneği 

Sahabe, Allah yolunda vatanı ve malı terkte mesel oldukları gibi, 
mü’min kardeşleri için her türlü imkanlarını gönül rızasıyla seferber et¬ 
mekte de mesel olmuşlardır. Şu âyet-i kerime, onların bu fevkalade güzel 
özellilderini beyan etmektedir: 

tl)j,..* L? y üü” ^Daha 

önceden Medineyi yurt edinmiş ve gönüllerine imanı yerleştirmiş olan 
kimseler, kendilerine göç edip gelen kimseleri severler ve onlara verilen¬ 
lerden dolayı içlerinde bir rahatsızlık hissetmezler. Kendileri zaruret içinde 
bulunsalar bile onları kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliğin¬ 
den korunursa, işte onlar kurmluşa erenlerdir.” (Haşr, 59/9) 

Ayet-i kerime, Ensar-ı Kiram’ın temel karekter özellilderini ortaya 
koyan gerçekçi ve fevkalade etkileyici bir tablo çizmektedir. Bu tabloda, 
dünya tarihinde eşine ratlanılamayacak, ancak belki hayal gücünün tasav¬ 
vur edebileceği bir kardeşlik örneği sergilenmektedir. Ensar, Medine’ye 

Kutup Seyyid, Fî Zıkl, VIII, (28. cüz), 40; Elmalık, Hak Dini, VII, 4840-4841. 

Taberî, Câmiu’l-Beyan, XIV, (28. cüz), 52. 
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Muhacirlerden önce yerleşmiş, ilahi davetin gelmesinden sonra hidayet 
güneşiyle aydmlanmış ve Medine’de imanı yerleştirmişlerdi. İman adeta on¬ 
ların evi, yurdu ve kalplerinin içinde yaşadığı vatan haline gelmişti. Âyetin 
devamında onların kardeşlikte mesel olacak vasıfları sayılmaktadır: 

a. “Kendilerine göç edip gelenleri severler.” Görüldüğü üzere, 
Ensar Muhacirleri muhabbetle karşılamış, onlara karşı fevkalade bir 
fedakârlıkta bulunarak dünya tarihine emsalsiz bir içtimâi kardeşlik ör¬ 
neği hediye etmişlerdir. Bu kadar zengin bir gönülle, bu kadar cömertçe 
yardımlarla ve bu kadar gönülden paylaşmalarla hiçbir topluluk bir 
topluluğu karşılamamıştır. Hiçbir topluluk bir başka topluluğu bu kadar 
bağrına basmamış ve onun tüm yükünü üstlenmemiştir. Rivayete göre 
her hicret eden mü’min mutlaka kura ile bir Ensarın evine yerleşmiştir. 
Zira bir muhaciri, barındırmak isteyenlerin sayısı, göç edenlerin sayısın¬ 
dan her zaman fazla olmuştur. 

b. “Onlara verilenler karşısında içlerinde bir sıkıntı ve daralma 
duymazlar.” Onların, Muhacirlerin kavuştukları makamlar, elde ettikleri 
imkânlar ve bu âyetlerde bahsedilen ganimet gibi sırf onlara ayrılan mallar 
konusunda içlerinde hiçbir kaygı ve endişe taşımadıkları görülmektedir. 
Bu durumlarla ilgili hiçbir endişeleri yoktur. Âyet-i kerime “onlara karşı 
hiçbir kıskançlık ve dargınlık hissetmezle^^ dememekte, bundan öte “on¬ 
lara karşı hiçbir menfi duygu hissetmezler.” buyurmaktadır. Bu da onların 
gönüllerinin ne kadar tertemiz, kalplerinin ne kadar arı duru olduğunu 
ifade etmektedir. 

c. “Kendilerinin ihtiyaçları olsa dahi göç eden yoksul kardeşlerini 
kendilerine tercih ederler.” Kişinin ihtiyacına rağmen başkasını kendisi¬ 
ne tercih etmesi en üstün bir fazilet örneğidir. Ensar bu konuda insanlığın 
eşine rastlamadığı bir dereceye ulaşmıştır. Onlar, olağanüstü bir şeldide 
her defasında ve her durumda insanların geçmişte ve günümüzde alışagel- 
dilderi sınırları aşmışlardır.^’^ 

Âyet-i kerime, sahabenin açtığı manevi kapıların anahtarı ve onların 
yürüdüğü manevi yolların lalavuzu olacak İlâhî düsmru bildirerek son 
bulmaktadır: “Kim nefsinin cimriliğinden korunursa, işte onlar kurtuluşa 

Kutup Seyyid, Fî Zıhl, VIII, (28. cüz), 40-41. 
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erenlerdir” Zira insanı bütün iyiliklerden alıkoyan, nefsin cimrilik ve 
bencillik duygularıdır. İyilik, bir nevi bir fedakarlık ve cömertliktir. Yine 
iyilik; malda, duygularda, heyecanlarda, gayrette ve gerektiğinde hayatını 
ortaya koymakta tezahür edecek bir özveridir. Bu bakımdan sürekli alma¬ 
yı düşünen ve hiçbir zaman vermeyi düşünmeyen cimri bir insanın iyilik 
yapması mümkün değildir. Dolayısıyla, ancak bencillik duygularını yenen 
bir insan, kendisini iyilikten alıkoyan engelleri aşmayı başarabilir. Ruhunu 
nefsinin sultasından kurtarıp, özgür bir şeldide ve cömertçe vererek iyiliğe 
ulaşabilir. Gerçek manada kurtuluş da budur. 

Bu âyet-i kerîmenin sebeb-i nüzulü. Efendimiz ve ashabının yapmış 
olduldarı harikulade cömertlik ve işarlardır. Bu cömertlik ve işar örnelderi, 
âyette tablolaşurılan karakter yapısını daha müşahhas bir şeldide tanıma¬ 
mıza yardımcı olacaknr. Bunlardan birisi şöyle cereyan etmiştir: 

“Bir adam Peygamber (salkllâhu aleyhi ve sellem)’e gelerek: 

- Ben açım, dedi. Allah’ın Resulü hanımlarından birine haber gönde¬ 
rerek yiyecek bir şeyler istedi. O da: 

- Seni peygamber olarak gönderen Allah’a yemin ederim ki evde 
sudan başka bir şey yok, dedi. Efendimiz bu sefer diğer bir hanımından 
yiyecek bir şey istedi. O da aynı cevabı verdi. Daha sonra Resûl-i Ekrem, 
öteki hanımlarından da aynı cevâbı alınca ashâbına dönerek: 

Bu gece bu şahsı kim misafir etmek isteri” diye sordu. Ensâr’dan 
EbÛ Talha (radıyallahu anh): 

- Ben misafir ederim yâ Resûlallâh, diyerek o yoksulu alıp evine gö¬ 
türdü. Eve varınca hanımına: 

- Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in misafirini ağırlayalım, dedi. 
Sonra: 

- Evde yiyecek bir şey var mı, diye sordu. Elanımı: 

- Elayır, sâdece çocuklarımın yiyeceği kadar bir şey var, dedi. 
Sahâbî: 

- Öyleyse çoculdarı oyala. Sofraya gelmek isterlerse onları uyut. 
Misâfirimiz içeri girince de lâmbayı bir bahaneyle söndür. Sofrada biz de 
yiyormuş gibi yapalım, dedi. Sofraya omrdular. Misâfir karnını doyurdu; 
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onlar da aç olarak yattılar. Sabahleyin Ebû Talha Peygamber Efendimiz’in 
yanına gitti. Onu gören Allah Resulü: 

Bu gece misafirinize yaptıklarınızdan Allah Teâlâ razı oldu.” 
buyurdu.”^’® 

Peygamber Efendimiz’in yoksul bir kimseyi önce kendisinin ağırla¬ 
mak istemesi ve bu maksatla bütün hanımlarına ayrı ayrı haber gönderme¬ 
si, onun ne kadar cömert ve fedakâr bir insan olduğunu göstermektedir. 
Diğer taraftan, Allah Resülü’nün bütün hanımlarının evlerinde karın 
doyuracak kadar birkaç lokmanın dahî bulunmaması ne kadar ibretlidir. 
Kapıya gelen ihtiyaç sahibini boş çevirmeyen, bir tanecik hurmayla bile 
olsa yoksulun gönlünü alan muhterem validelerimiz, belld de o günkü 
rızıldarmı bir başka fakire vermişlerdi. 

Ayet-i kerîmenin diğer sebeb-i nüzülü ise şöyledir: 

“Resülullah Efendimiz’in sahabîlerinden birine bir koyun başı hediye 
edilmişti. O da; “Kardeşim falan ve ailesi buna bizden daha fazla muhtaç¬ 
tır.” dedi ve hediyeyi o kardeşine gönderdi. O da bir başkasına... Derken 
hediye bu sürede tam yedi ev dolaştı ve nihayet yine ilk sahâbîye dönüp 
geldi. Bunun üzerine bu âyet-i kerîme nazil oldu.^^^ 

Ayet-i kerîmenin üçüncü bir iniş sebebi de şu hâdisedir: 

“Allah Resülü, Beni Nadîr’den alınan ganimetleri Muhâcirler’e tak¬ 
sim etmiş, Ensâr’dan da ihtiyâcı olan üç kişiden başkasına vermemişti. 
Daha sonra Ensâr’a hitap ederek: “- Dilerseniz daha önce Muhâcirler’e 
verdilderiniz onlarda kalır, siz de bu ganimetten pay alırsınız. Dilerseniz 
verdilderinizi geri talep eder, bu ganimetin tamamını onlara bırakırsı¬ 
nız.” buyurdu. Bunun üzerine Ensâr (radıyallahu anhum ecmaîn) şu muhte¬ 
şem cevâbı verdiler: 

- Elem mallarımızdan ve evlerimizden onlara hisse veririz, hem de 
ganimeti onlara bırakır, kendilerine ortak olmayız. 

Allah Resülü (sallallâhu aleyhi ve sellem), Ensâr’ıu bu meziyetini şöyle 
medhetmişdr: “Gördüğüm kadarıyla siz gazâya ve muhtaçlara yardıma 

Buhârî, Tefsir, 59/6; Müslim, Ejribe, 172-173 

Hâkim, Müstedrek, 11, 526 

Râzî, Mefâtîhu’I-gâyb, XXIX, 250; Kurtubî, el-Câmî, XVIII, 25. 
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çağrıldığınız zaman çoğalıyor, akın akın geliyorsunuz; dünyalık bir şey 
verilmek üzere çağrıldığınızda ise azalıyor, müstağni davranıyorsunuz.”'*®^ 

Ashâb-ı kiramın hayatında böyle nice îsâr örnekleri vardır. Nitekim 
Cenâb-ı Hak onları: 

Ju^ <Ü)1 Lijl ® ^UüaJl û 

ayjsj p g■ â\j üüi <üjl ujj ^ Ul ® 

“Onlar, kendi canlan çekmesine rağmen yemeği yoksula, yetime ve esire 
yedirirler. “Biz sizi Allah rızası için doyuruyoruz, sizden ne bir karşdık ne 
de bir tefekkür bekliyoruz. Biz, çetin ve belâlı bir günde Rabbimiz'den 
korkarız.” (derler). İşte bu yüzden Allah onları o günün fenalığından ko¬ 
rur; (yüzlerine) parlaklık, (gönüllerine) sürür verir.” (İnsan, 76/8-11) şeldinde 
medhetmiş ve müjdelemiştir. 

Onlar, bu dereceye varan is arlarını hiç şüphesiz Âlemlerin Efendisi’nden 
öğrenmişlerdi. O’nun îsâr ve diğergamlığına erişmek mümkün değildir. 
Şeref dolu hayâtında bunun pek çok misâli mevcuttur. Sehl ibn Sa’d (radı- 
yallahu anh) şöyle anlatır: 

“Bir kadın dokuduğu bürdeyi (hırkayı) Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve 
sellem)’e getirip verdi ve: Bunu giyesin diye kendi ellerimle dokudum, dedi. 
Böyle bir elbiseye ihtiyâcı olan Allah Resulü, onu aldı ve giyinip yanımıza 
geldi. Bunu gören bir kimse Efendimiz’e: Ne kadar da güzelmiş! Bunu ver 
de ben giyeyim, dedi. Resûl-i Ekrem (sallallâhu aleyhi ve sellem): 

Peki!” dedi. Orada biraz oturduktan sonra evine döndü. Kumaşı 
katlayıp adama gönderdi. Ashâb-ı kirâm o sahâbîye: Hiç de iyi yapmadın. 
Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem) İhtiyâcı olduğu için onu giymişti. Üstelik 
sen Efendimiz’in, kendisinden bir şey isteyeni geri çevirmediğini bile bile 
istedin, dediler. O şahıs: 

- Vallâhi ben onu giymek için değil, kendime kefen yapmak için iste¬ 
dim, dedi. Daha sonra o kumaş bu zâtın kefeni oldu.”*®^ 

Islâm’ın emrettiği diğergamlık ve îsâr, asr-ı saâdettekî însanlara cennet 
hayatı yaşatmıştır. Ancak ashâb-ı kîram, yaşadıkları bu ulvî înfak hayatını 

Ali el-Müttakî, Kenzıı’I-Uınmâl, XIV, 66. 

Buhârî, Libâs, 18; Edeb, 39 

230 



Mü'min, Münafık, Kafir ve Müşrik 


dahi az görmüşler ve daha fazlasını yapamadıkları için hayıflanmış 1ardır. 
Ibn-i Ömer (radıyallahu anhumâ) asr-1 Saadette yaşanan diğergamhğı ve mev¬ 
cut rûhî kıvamı şu sözleri ile ne güzel ortaya koymaktadır: 

“Biz öyle zamanlar gördük ki içimizden hiç kimse kendisinin altın ve 
gümüşe, Müslüman kardeşinden daha çok hak sahibi olduğunu düşün¬ 
mezdi. Şimdi öyle bir devirdeyiz ki altın ve gümüşü Müslüman kardeşi¬ 
mizden daha çok seviyoruz.Bu ve benzeri diğergamlık ve işar örnekle¬ 
ri, işitenleri hayran bırakmakta ve insanı cömertliğe teşvik etmektedir. 

D. DİĞER PEYGAMBERLERİN ASHABI 

Yukarıda, asr-ı saadeti, yüce ahlâklarıyla gönüllerin ve ruhların mut¬ 
luluk asrı yapan sahabe-i kiramın karakter yapılarından örnelder verdik. 
Şüphesiz önceki peygamberlerin sahabeleri, tabileri de yüksek ahlâk sahibi 
ve karakterli kimselerdi. Şimdi de Kur’ân-ı Kerîm muhtevasından hareket¬ 
le onlardan bazı kesitler sunacağız. 

1. Ribbiyyûne Kesir: 

Peygamberlerin Seçkin Yakın Dostları 

Kur’ân-ı Kerîm, önceki peygamberlerin inananlarından bahsetmekte 
ve onların ahlâki faziletlerinden haber vermektedir. Âyet-i kerimelerde 
şöyle buyurulmaktadır: 

1 üj 1 üj <üjl ^ g üJ 1 oyoj 

lüljil U \ls\y^\j lülU yâpl 1 yii ^ güLî üy ® ^ 1^il(üjlj 
<üjlj LjjJl ^\jj <üjl ^ js\^\ l:y 

“Nice peygamberler vardı ki, kendileriyle beraber birçok Allah dostlan 
çarpıştılar; Allah yolunda başlarına gelenlerden yılgınlık göstermediler, 
zaafa düşmediler, boyun eğmediler. Allah sabredenleri sever. Onların 
sözleri ancak: ‘Rabbimiz! Bizim günahlarımızı ve işlerimizdeki taşkın¬ 
lıklarımızı bağışla ve (yolunda) ayaklarımızı sabit kıl, kabirler güruhuna 
karşı da bize yardım et!' demekten ibaretti. Allah da onlara hem dünya 

Heysemî, Mecmau’z-Zevaid, X, 285. 


231 



Kur'ân'da İnsan 


nimetini, hem de ahiret sevabının güzelliğini verdi. Allah güzel davra¬ 
nanları sever."' (Âl-i İmrân, 3/146-148) 

Bu âyet-i kerimeler, Uhud günü hezimete uğrayan ve savaşı terk 
eden veya “Muhammed öldürüldü!” diye bağıran birini duyduklarında 
mücadele azimlerini kaybeden Müslümanları itab üzere nazil olmuştur. Bu 
halleri sebebiyle Cenâb-ı Hak onları ayıplamakta, “Eğer Muhammed ölür 
veya öldürülürse dininizden mi döneceksiniz, ökçeleriniz üzerine geri mi 
döneceksiniz” itabında bulunmaktadır. Sonra da onları mücadeleye teşvik 
için önceki peygamberlerin ashabının hallerinden örnekler vermektedir: 
“Onlar, peygamberlerinin yanında din düşmanlarına karşı yılmadan usan¬ 
madan savaştılar; hiçbir zafiyet ve gevşeklik gösremediler; bilakis sabır ve 
sebat gösterdiler. Sizin de böyle davranmanız gerekir. 

“Ribbiyyûn” kelimesi, “rabbani” gibi “Rabbe kulluk eden” demektir. 
Rabbani, mürebbî (terbiyeci) demek olan “rabbe”ye nisbet edildiği gibi, 
“ribbî” de cemaat demek olan “ribbe”ye nisbet edilmiş ve içtimai yönden 
cemaat, toplum diye tefsir edilmiştir. Bunlardan başka “evvelûn” yani 
evvelldler, önceldler mânâsına da gelir. “Rabbânî” ile “ribbî” arasında bir 
mânâ farkı bulunduğunu söylemişlerdir: “Rabbânî, veli imamlar, ribbî de 
halkdır. Buna göre rabbânî ve ribbî îkîsî de ‘rabbe întîsab’ mânâsını îçer- 
melde beraber, rîbbe bağlanmakla terbiye ve öğrenim görmüş topluluk; 
rabbânî de rabbe bağlanmakla diğerlerine öğretim ve eğitim yapnrabl- 
lecek yüksek seviyede bulunanlar dîye ayırım yapılması en uygun mânâ 
olacakur.'^”® 

Âyette, söz konusu kişilerde olmayan menfi vasıflar zikredilirken, 
“vehn” ve “za’f’ kelimeleri birlikte zikredilmiştir. Halbuki bunlar mana 
cihetiyle birbirlerine oldukça yalandır. Mutlaka bunda bir hikmet ve 
incelik bulunmaktadır: “Vehn”, bir ameli yapmaya ve bir işe girişmeye 
karşı kudretin oldukça az olmasıdır. “Za’f’ ise bedendeki kuvvetin zıddı 
yani kuvvetin olmayışı manasındadır. Vehn, azimete daha yakındır. Za’f 
ise, mukavemet esnasında gevşeldik göstermek ve teslim olmak demektir. 
“Istikâne”, boyun bükmek ve alçalmak manasındadır. Savaş esnasında 

Taberi, Câmiu’I-Beym, III, (4. cüz), I55-I56. 

Taberi, Cânmı’I-Beyan, III, (4. cüz), 156; Elmalık, Hâk Dini, II, 1197. 
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azimet kaybolup azalar gevşeyince düşmana boyun eğmekten başka çare 
kalmaz."^®'’ 

İşte peygamberlere tabi olan insanların durumu böyle olunca, ilim 
ehli ve hakikat tabilerine gereken, hiçbir engelin, hiçbir çilenin onları 
kudretsizliğe, kuvvetsizliğe, gevşekliğe ve zillete düşürmemesidir. Nite¬ 
kim Peygamber Efendimiz hep böyle davranmış, ashabını da sabırlı ve 
metanetli olmaya teşvik etmiştir. Habbâb ibn Eret (radıyallahu anh) anlatıyor; 
“Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) Ka’bc’nin gölgesinde bir bürdeyi yastık 
yapmış uzanırken yanına geldim. O zaman müşrilderden büyük işkenceler 
görüyorduk. Allah Resûlü’ne: 

Bize yardım etmiyor musunuz, bizim için Allah’a yalvarmıyor 
musunuz.^'” diye şikâyette bulunduk. Efendimiz mübarek yüzü kızarmış 
olarak kalkıp oturdu ve şöyle buyurdu: 

Sizden önce öyleleri vardı ki kişi yakalanıyor, önceden hazırlanan 
çukura gömülüyor, sonra getirilen bir testere ile başının ortasından ikiye 
bölünüyordu. Ancak bu yapılanlar onu dîninden asla döndüremiyordu. 
Yine öyleleri vardı ki demir taraklarla taranıyor, kemiklerinin üzerinde 
et ve sinirlerden başka bir şey kalmıyordu. Ancak bu yapılanlar da onu 
dîninden asla döndüremiyordu. Yemin ederim ki Allah bu dini tamamla¬ 
yacaktır. Öyle ki bir yolcu devesine binip San’Ydan kalkıp Hadramevfe 
kadar gidecek de Allah'tan başka hiçbir şeyden korkmayacak. Koyunu için 
de sâdece kurttan korkacak. Ancak siz acele ediyorsunuz. 

Peygamberlerin yanlarında bulunan bu ilim ve fazilet sahibi in¬ 
sanların, en zor şartlarda bile gönülleri ve bedenleri ile azimet, gayret, 
fedakarlık, sabır ve metanet içinde oldukları gibi, dilleri ile de Yüce Rab- 
lerine daimî bir niyaz halinde olduklarını görüyoruz. EIiç olumsuz bir şey 
söylemiyorlar, sızlanmıyorlar, “ah, of’ demiyorlar, bilakis ağızlarından 
sadece dualar yükseliyor, yegane kuvvet ve kudret sahibi Allah’a ilticalar 
urûc ediyor. Nefislerinin zararından, bilmeden işledilderi günahların teh¬ 
likesinden ve herhangi bir hususta Allah’ın emrinin dışına çıkmaktan yine 
Allah’a sığınıyor ve af talep ediyorlar: “Rabbimiz! Bizim günahlarımızı ve 

İbn A^ur, et-Tahrir, IV, 118-119. 

Buhârî, Menâkıb, 25; Menâkıbu’I-Ensâr, 29 
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işlerimizdeki taşkınlıklarımızı bağışla ve (yolunda) ayaklarımızı sabit kıl, 
kâfirler güruhuna karşı da bize yardım etP'' 

Başlarına gelen musibeder, onların gönlünde Allah’ın yardım va’dinin 
doğruluğu hususunda bir tereddüde sebep olmuyor. Bilakis bu tür iptilala- 
rın birer imtihan vesilesi olduğunu ve bir hikmeti bulunduğunu biliyorlar. 
Veya başlarına gelen bu iptilaların, Allah’ın dinine yardımda eksik davran¬ 
malarına yahut sorumluluk emanetini tam olarak yerine getirmede kusurlu 
olmalarına bir ceza olduğunu düşünüyorlar. Bu sebeple, musibetin gelişi 
sırasında günahlarının bağışlanmasını istemişler, sonra da Allah’dan yar¬ 
dım talebinde bulunmuşlardır. 

Devam eden âyet-i kerimeye baktığımızda, Allah Teâlâ’nın onların 
dualarına hemen icabet ettiğini ve onlara hem dünya hem de ahretin hay- 
rını/güzellilderini bağışladığını görüyoruz. Dünya hayrı, dünyada kazanı¬ 
lan zaferler ve ganimetlerdir. Ahiret hayrı ise, orada elde edilecek hayırlı 
akıbet yani cennet ve Allah’ın rızasıdır. 


2. Al-i Firavnden Bir Mü’min 


Allah Teâlâ, İslâm’a davet etmesi için Hz. Musa’yı Firavun’a gönderir. 
Bir kısım görüşmelerden sonra. Firavun en son Hz. Musa’yı öldürmeye 
karar verir. Musa (aleyhisselâm) da onun şerrinden Allah’a sığınır. Bu sırada 
Hz. Mûsâ’ya Firavun hanedanından bir mü’min adam destek olmak ve 
onu savunmak ister. Kur’ân-ı Kerîm, ismini de bu adamdan alan Mü’min 
sûresinin 28-52. âyetlerinde bu kişinin durumunu ve sergilediği gerçek 
mü’min şahsiyetini anlatır: 


^ oÜtiLî jij aiJİ b yâj üjüajl AjLijl 

y* ^ ^. liiLb üLj oy «cJlİİ Uiü üLj Oh 

ü b^ 01 ‘üji 1 y • ^ er ülloji ^yî u ® 
iLiyi jrKjjkl G j j_ 5 jI U,Ml ^_j\ “Firavun ailesinden imânını gizleyen bir 

adam şöyle hitap etti: “Ne o! Yoksa siz bir insanı 'Rabbim Allah'tır' dedi¬ 
ği için öldürecek misinizi Halbuki o size Rabbinizden apaçık mûcizeler, 
deliller getirmiştir. Eğer o bir yalancıysa, zâten yalanının cezâsını ken¬ 
disi çekecektir. Fakat o doğru söylüyorsa, (onu inkâr ettiğiniz takdirde) 
en azından sizi tehdit ettiği şeylerin (azabın) bir kısmı (dünyadayken) 
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başınıza gelecektir. Çünkü Allah haddi aşan, çok yalan söyleyen kimseleri 
doğru yola erdirmez. ” 

“Ey kavmim! (Görünen o ki) bugün ülkede hâkimiyet, iktidar ve 
üstünlük sizin elinizde! Fakat yarın Allahin azabı gelip tepemize çökerse, 
(söyler misiniz) hangi kuvvet bizi ondan kurtarabiliri” Buna karşılık Fira¬ 
vun: “Ben size sadece kendimce doğru bulduğum görüşü bildiriyor ve size 
ancak tumiması gereken doğru yolu gösteriyorum” dedi.” (Mü’min, 40/28-29) 

Firavun’un ailesinden olan bu mü’min adam, duygularının esiri 
olmadan tarafsız konuştuğu intibaını vermeğe ihtimam göstermekte ve 
tartışmadan her iki tarafı da dengeli bir şekilde koruma siyaseti gütmek¬ 
tedir. Konuşmasından da anlaşılacağı üzere önce Hz. Musa’nın yalancı 
olma ihtimalini dile getirmiş, sonra vaad ettiği her şey olmasa dahi, bir 
kısmının gelme ihtimalinin bile onları nasıl düşündürmesi gerektiğini 
anlatmak istemiştir. 

Diğer taraftan bu mü’min adamın, Hz. Musa’yı öldürmeye karar ver¬ 
miş bulunan Firavun ve kabinesine karşı gerçekten geniş çaplı bir eyleme 
giriştiğini görülür. Bu tavır aynı zamanda hakiki mü’minin temIdnIi, mahir 
ve güçlü mantığının bir gereğidir. O, öncelilde, “Rabbim Allah” dediği için 
bir insanı öldürmenin korkunçluğunu ortaya koyarak söze başlar. Sonra bir 
adım daha ileri gidip, bu adamın elinde delillerin olduğunu ve Rabbinden 
mucizeler getirdiğini bildirir. Bununla Hz. Musa’nın gösterdiği asa ve yed-i 
beyza gibi mucizelere işaret eder. Sonra kendini azgınlar safmdaymış gibi 
göstererek: “Eğer o bir yalancıysa, zâten yalanının cezâsını kendisi çekecek¬ 
tik sözüyle en kötü ihtimalde dahi onlarm ne yapmaları gerektiğini belirler. 
Bu durumda Hz. Mûsâ, yalancılığının neticesine katlanacak ve cezasmı 
çekecektir. Dolayısıyla onu öldürmeye kalkışmalarmı tutarlı gösterecek bir 
sebep yoktur. Diğer taraftan, Hz. Musa’nın doğru söylemekte olduğu ihti¬ 
mali de vardır. Bu ihtimale göre temkinli hareket edip, sonuçlarına maruz 
kalmamak için ihtiyatlı bulunmak faydalı olacaktır. Bu metot, tartışırken 
karşı tarafın delillerini çürütmede insafın son haddidir. 

Daha sonra o, “Şüphesiz Allah, aşırı giden, yalancı olan kimseyi doğ¬ 
ru yola erdirmez.” sözüyle onları üstü kapalı bir şekilde tehdit ediyor. Eğer 
bu, Hz. Mûsâ ise Allah O’nu başarıya ulaştırmayacaktır. Onu bırakın. 
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cezasını Allah versin. Eğer siz, Hz. Mûsâ ve Rabbine karşı yalan söyler ve 
aşırı giderseniz cezaya çarptırılırsınız. Dolayısıyla onları Allah’ın azabı ile 
korkutuyor; servetlerinin ve iktidarlarının Allah’ın kendilerini ibret olacak 
şekilde cezalandırmasına engel olamayacağı uyarısında bulunur. Nankör¬ 
lüğü değil şükretmeyi gerektiren onca nimetleri kendilerine haurlatır. 
“Allah'ın cezası geldiğinde kim bize yardım edebiliri sözüyle kavmini 
İlâhî cezadan salandırırken kendisini de onların arasına katma nezaketini 
gösterir. Onlardan biri olduğuna göre, iyi veya kötü durumları kendisini 
yakından ilgilendirmektedir. Şefkat ve merhamet izhar eden bu “biz dili” 
üslubu, konuşmacının samimiyetini ortaya koymakta ve onların bu uyarı¬ 
lara kulak vermelerini sağlamaya yardımcı olmaktadır. 

Aslında burada “mü’min adam” misali, Resûlüllah’ı (sallallâhu aleyhi 
ve sellem) Öldürmeyi planlayan müşrilderin durumlarını ve bu gibi haller 
karşısında gerçek mü’minlerin takınması gereken tavrı belirlemek üzere 
anlaulır. Nitekim Ukbe ibn Ebû Mu’ayt’ isimli müşrik, Kabe’de bulunan 
Nebiyy-i Ekrem’e (sallallâhu aleyhi ve sellem) Saldırarak boğazına sarılmıştı. 
Bunu gören Hz. Ebû Bekir, saldırganı ellerinden yakalayarak Resûllah’ı 
kurtardı. Daha sonra burada kendisinden bahsedilen mü'min kişinin söz¬ 
lerini nakleden âyetin, “Şu adamı, ‘Rabbim Allah'tır' dediği için öldürecek 
misiniz! Oysa o size Rabbinizden âyetler getirmiştir" mealindeki bölümü¬ 
nü aynen tekratladı.Daha sonra Hz. Ali (radıyallahu anh): “Allah’a yemin 
ederim ki Ebû Bekir’in davranışı Eiravun ailesinden olan mü'min kişinin 
davranışından daha üstündür. Çünkü o kişi imanını saklamıştı, halbuki 
Ebû Bekir inandığını açıkça ifade etmiş, malını ve canını bu yola adamış¬ 
tır.” değerlendirmesinde bulunmuştur.'^®^ 

Bu mü’min adam bir taraftan en mantıklı ve en nezaketli sözlerle 
muhataplarını yanlışlardan sakındırırken, diğer taraftan bu sözleri gururu¬ 
na yediremeyen Eiravun’da kibir duyguları kabarır. Haksız olduğu halde 
üstünlük havasına kapılır. Yapılan samimi nasihatleri iktidarına karşı bir 
tehlike ve nüfuzuna gölge düşürücü bir müdahale olarak değerlendirir. 
Kendi söylediklerinin tartışmasız doğrular olduğunu savunur. 


Buhârî, Tefsir 40/1 
Bezzâr, Müsned, III, İS 
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Bütün bunlara rağmen mü’min adam, onları sakmdırmayı, onlara 
öğüt vermeyi ve görüşünü açıkça ortaya koymayı bir vazife bilmeektedir. 
Firavun gibi azgın iktidar sahiplerinin görüşleri ne olursa olsun korkma¬ 
dan inandığı gerçelderin peşinden yürür. Sonra belki duygulanır, ürperir, 
uyanır ve yumuşarlar diye onların kalpleriyle başka bir dokunuşla temas 
kurmaya çalışarak nasihatine şöyle devam eder:^^° 

iLpj I—jü ® I—U Jlij 

^ö jlyı ^yj ® iuBi ^yj y.kıLp ^yi Uj ® iLdJ LiiF jj y <üji üj jt.* jj^j ^jJij 

® iU d Ui 4i)l Jhâj j 4i)l U “Bunun üzerine mü'min adam: 

“Ey kavmim!” dedi, “Doğrusu ben sizin (geçmişte Allah'a baş kaldıran 
zâlim) toplumların uğradığı türden bir (felâket) gününe uğramanızdan 
korkuyorum r 

“Tıpkı Nuh kavminin, Ad ve Semûd kavimlerinin ve ondan sonraki 
toplumların başlarına gelen (korkunç azaplar) gibi. Yoksa Allah kullarına 
asla zulmetmek istemez." 

“Ey kavmim! Ben sizin hakkınızda o çağrışma, o feryâd u figân gü¬ 
nünden korkuyorum." 

“O gün arkanızı dönüp kaçmaya çalışırsınız, (ama ne çare!) Çünkü 
sizi Allah'ın azabından kurtarabilecek hiç kimse bulunmaz. Allah İdmi şa¬ 
şırtırsa, artık ona doğru yolu gösterecek kimse yokmr." (Mü’min, 40/30-33) 

Âyette bahsedilen gün, önceki toplumların, başkalarına ibret olacak 
şekilde ilahi cezaya maruz kaldıkları ve helak olduldarı gündür. Zaman 
be zaman toplumlar değişse de bugünün özelliği hep aynı kalmaktadır: 
Başına indiği toplumu yok eder. Şu var İd Allah kullarına asla zulmet¬ 
mez. Onları sadece günahları yüzünden, ders ve ibret olsun diye kısmen 
cezalandırır. Bunun hikmeti de şudur: Allah bu ceza günleriyle çevredeki 
insanları ve sonraki nesilleri intibaha çağırarak ıslah etmek ister. 

ikinci olarak mü’min adam kavmine Allah’ın günlerinden birini daha 
hatırlatır. O gün dehşetli kıyamet günü, çağrışma günüdür: Âyette bil¬ 
dirilen gün çağrışma, feryad ü figan günüdür. Orada dehşedi çağrışma 
sahneleri vuku bulacaktır. Mesela melelder insanları mahşer alanında 

Kutup Seyyid, Fî Zıhl, VII, (24. cüz), 69-70. 
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toplanmaları için çağıracaklar. A’raftakiler cennetliklere ve cehennemlikle¬ 
re seslenecelder. Aynı şeldide cennetlikler cehennemlildere, cehennemlilder 
de cennetliklere çağıracaklar. Yani bu günde çağrışma değişik biçimlerde 
gerçekleşir. Bugün mahşeri kalabalığı ve birbirinden davacı olma gününü 
tasvir etmektedir. O gün insan hesaptan ve cehennemden arkasını dönüp 
kaçmaya çalışacak, fakat onu Allah’a karşı kimse koruyamayacak. Durum 
o ki, belalı kıyamet gününde dehşete kapılma ve kaçmaya çalışma teşeb¬ 
büsleri, yeryüzünde büyüklük taslayan, zorbalık eden makam ve iktidar 
sahiplerinin ilk göze çarpan manzarası olacaktır. 

Mü'min olan bu kişi son olarak onların Hz. Yusuf a karşı mtumlarını 
hatırlatır: 

^ üUla lil 4j üLi olhJlj ^ jdj 

jUaJu...; oUl 0jJiLisj ® ^jjfc ^ <üjl ^ Al üUjk ^ <ü)l 

jlS- ^ JS' JiJ^ Ü)l jhh; di)IS I Js\ jIp3 İjI jİp liii “Daha önce 

Yusuf da size apaçık delillerle gelmiş, siz onun getirdiği (gerçek) hakkında 
da şüphe edip durmuştunuz. Nihayet vefat edince: ‘Bundan sonra Allah 
asla bir peygamber göndermez' demiştiniz. İşte Allah haddi aşan, şüpheci 
kimseleri böyle şaşırtır." 

“Onlar, kendilerine ulaşmış kesin bir delile dayanmaksızın Allah'ın 
âyederi hakkında ileri geri tartışanlardır. Bu mtum, gerek Allah katın¬ 
da, gerekse iman edenler yanında pek büyük bir gazap ve nefrete sebep 
olur. İşte Allah, büyüklük taslayan her zorbanın kalbini böyle mühürler." 
(Mü’min, 40/34-35) 

Mü’min adam, konuşmasının bu noktasında, kendi zamanında yaşa¬ 
yan Firavun’un rüyasını doğru tâbir edip ülkeyi kıtlığın belâlarından ko¬ 
ruyan ve hatta çevre ülkelere büyük yardımı dokunan Yusuf (aleyhisselâm)’a 
bile inanmayan Mısır halkını misal veriyor. Bunlar Hz. Yusufun tebliğ 
ettiği İlâhî hakikatlerden şüphe etmişler, ona inanmamışlardı. Ancak ve¬ 
fatından sonra Yusufun laymetini takdir etmişler ve bir daha Yusuf gibi 
bir peygamberin gelmeyeceği mânasında “Bundan sonra Allah asla bir 
peygamber göndermez." demişlerdi. Şimdi aynı hakikatleri Hz. Mûsâ 
tebliğ etmektedir. Hiç değilse bu fırsatı kaçırmamalarını, kaçırıp da sonra 
pişman olmamalarını öğütlemektedir. 
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Şu üç kötü özelliğe sahip olanlar dalâlete düşerler: 

1. Kişi öylesine günahların içine dalar ki artık onlardan hoşlanmaya 
başlar. Şeytan bu gibi kimselere yaptıklarını süslü gösterir, sefaletlerini 
saadet zannederler. 

2. Doğru yola girip ıslah olmayı kabul etmediği gibi, peygamberlerin 
getirdiği apaçık delillere şüpheyle bakar. Tevhid ve ahiret hakkında öne 
sürülen tüm delilleri kabulden içtinap eder. 

3. Elinde sağlam bir delil olmaksızın Allah’ın âyetlerine karşı mesnet¬ 
siz itirazlarda bulunur, gereksiz münâkaşalara girişir ve İlâhî vahyi inatla 
inkar eder. 

Bunlar mütekebbir ve cebbâr tînetli zâlimlerdir. İşte Allah böylelerinin 
kalbini mühürler. “Tekebbür” ile, insanı Hakka teslim olmaktan alıkoyan 
sahte bir büyüklük duygusu, “cebbârlık” ile de Islâm’ın yasakladığı haksız- 
lıldarı işlemek suretiyle Hak’tan kaçıp halka zulmetmek kastediliyor. 

İnanmış adamm onların kalplerini yumuşatmak için sergilediği bu 
merhametli tavra rağmen Firavun’un sapıldığında direttiğini, hakkı teslim 
etmemede inat ettiği görülür: 

1 tl)^0 

® “Firavun: “Ey Haman! Bana yüksek bir kule yap” dedi, “Umarım ki 
böylece yollara ulaşırım.” 

“Evet göklerin yollarına (yükselir) de belki Mûsâ'nın ilâhına müttali 
olurum. (Hakîkaten var mı yok mu görürüm). Gerçi ben onun yalancı 
olduğunu zannediyorum ya, neyse!” Böylece yaptığı çirkin davranışlar 
Firavunca güzel görünmeye başladı ve (bunun tabii neticesi olarak) doğru 
yoldan iyice uzaklaştırıldı. Sonuçta Firavundun hile ve düzeni tamamen 
boşa çıkmış oldu.” (Mü’min, 40/36-37) 

Firavun, bir gözetleme kulesi yaptırarak teknik bir teşebbüste bulun¬ 
mak ve bu şekilde Hz. Mûsâ’yı güya yalancı çıkarmak için bir şarlatanlık 
yapmak istiyordu. Bunda şu iki düşünceden biri vardı: Ya halka diyecekti 
ki, “İşte gölderi gözetledik, orada Mûsâ’nın dediği İlahı göremedik, ol¬ 
saydı görünmesi gerekirdi.” Yahut diyecekti ki: “Bakınız! Biz bu kadar 
malî imkânlarımızla göklere çıkmanın yolunu bulamadık. O halde Mûsâ 
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nereden çıktı da bize onların Rabbi tarafından vazifeli olduğunu söylü¬ 
yor?” Müteakip âyet, Firavun’un bu husustaki aptallığına ve kötü tutumu¬ 
na işaret eder: Zira Allah’ın varlığını gölder, yer ve yerdeki bunca varlık 
gösterirken, gökte bir yıldız arar gibi O’nu aramak akıl kârı değildir 

İnanmış adam kavmine olan öğütlerine şöyle devam eder: 

5y>''ı/ı ûh üjjjı ojjjdi ajjb üjI u ® ^ ou 

y*y yi L>JLi Ljlh Mı tÂs J.^ ® jlyİJl jli 

jJı; ojsjjj 4:^1 üjhiju dliJjU “O mü'min zat şöyle devam etti: “Ey 
kavmim! Gelin bana tâbi olun ki size doğru yolu göstereyim.” 

“Ey kavmim! Şu dünya hayatı, gelip geçici bir faydalanmadan ibaret¬ 
tir. Âhirete gelince, işte asıl yerleşilecek ve ebediyen kalınacak yer orası¬ 
dır.” 

“Kim bir kötülük yaparsa, (orada) ancak yaptığı kadarıyla cezalandırı¬ 
lır. Erkek veya kadın kim de mü'min olarak sâlih ameller işlerse, işte onlar 
cennete girerler ve orada hadsiz hesapsız nimetlere nail olurlar.” (Mü’min, 
40/38-40) 

O mü’min zât ne kadar yumuşak, ne kadar gönül okşayıcı ve cezp 
edici bir üslupla konuşuyor. Âdeta sözlerinin her kelimesinden, her har¬ 
finden şefkat ve merhamet damlıyor. O yüce hakikatleri bütün samimiyeti 
ve içtenliği ile, bereketli bahar yağmurlarının toprağa işlemesi gibi kalplere 
sindiriyor. Altılları tefekküre, gönülleri intibâha çağırıyor. Ebedî diriliş ve 
kurtuluşun reçetesini yazıyor, yolunu gösteriyor. 

Yüce Allah’ın hikmeti, kullarına merhametinden ve onların güçsüzlü¬ 
ğünü en iyi takdir ettiğinden onların iyiliklerine kat kat mükafat verme¬ 
yi, kötülülderini ise kadamamayı gerektirmiştir. Merhametli Rabbimiz, 
iyiliğin önünde birçok engel bulunduğundan yapılan iyiliklerin sevabını 
kadamakta ve bunları kötülüklere kefaret yapmaktadır. 

Bu mü’min adam, halkını loırtuluşa çağırırken onların, kendisini ateşe 
çağırmalarına bir mana verememekte ve onlara şöyle çıkışmaktadır: 

^ ^ ü 4j hiüjlj y.ûS'M ^s.sı ® oü çğ Uj 

^ Mj LojJl ^ sypi d y-h <cJl ^^yj Lijl ğyr ^ ® jLdîJl yyiil ^ 

bk. Kasas, 28/38-42 
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r~^ ^^ ® jllJl ülj ûlj 

ö jUJl ® ı»-Jİ-LiJl ç- 0^ <üjl «us^ ® y 




<ü)l 


tjliiJl 11] Jl IÂi-L^l çjZ çyj 1^3 “Ey kavmim! Bu nasıl iştir; ben 


sizi kurtuluşa davet ederken, siz tutup beni ateşe çağırıyorsunuz 

“Siz beni, Allah'ı inkâr etmeye ve (Allah'a ortak olduklarına dair) 
haklarında hiçbir doğru bilgi ve belgeye sahip olmadığım varlıkları, O'na 
ortak koşmaya çağırıyorsunuz! Ben ise sizi kudreti dâima üstün gelen ve 
mağfireti pek bol olan (Allah)'ın yoluna dâvet ediyorum." 

“Şu da apaçık bir gerçektir ki sizin beni tapmaya dâvet ettiğiniz put¬ 
lara, kesinlikle ne dünyada, ne de âhirette asla dua edilemez. (Çünkü onlar 
bunu duyamazlar ve icabet edemezler.) Unutmayın ki, hepimizin dönüşü 
Allah'adır! Şüphe yok ki, (İlâhî hükümleri reddederek) haddi aşanlar, evet 
onlar, kesinlikle cehennem yârânı olacaklardır." 

“Size söylediğim şu sözleri yakında hatırlayacaksınız. Artık ben işimi 
Allah'a havâle ediyorum. Çünkü Allah kullarını çok iyi görmektedir." 

Allah onu, kâfirlerin kurdukları tuzakların şerrinden korudu. Firavun 
hanedanını da o korkunç azap kuşatıverdi. 

Ateş; sabah akşam ona sunulurlar. Kıyâmetin kopacağı gün ise: “Fira¬ 
vun âilesini azabın en şiddedisine sokunF' (denecek)." (Mü’min, 40/41-46) 
Burada iki faridı davetten bahsedilmektedir. Yalnız bu ild davet 
arasında dağlar kadar fark vardır. İnanmış adam, onları yüce kudret sa¬ 
hibi ve çok bağışlayıcı olan Allah’a davet etmekte, tek bir ilaha kulluğa 
çağırmaktadır. Bu ilah, üstün güç sahibidir, çok bağışlayandır. Onlar ise 
Allah’ı inkar etmeye, kesin olarak bilinmeyen iddialar, kuruntular ve uy¬ 
durmalar yoluyla O’na ortak koşmaya yönlendirmektedirler. O mü’min 
adam ise tereddütsüz olarak Allah’a ortak koşulan bu yaratıkların elinde 
hiçbir yetki bulunmadığını belirtmektedir. Ne dünyada ne de âhirette 
onların elinde bir şey olmadığını, her şeyin Allah’ın elinde olduğunu 
ifade etmektedir. 


Sonra da o, iddiada hadlerini aşanların cehennemlik olacaldarını dile 
getirir. Burada, mü’min adamla kavmi arasındaki tartışma sona ermekte¬ 
dir. Fakat, Firavun’un ailesinden olan bu inanmış adam, gerçek sözünü za¬ 
manın kalbine sonsuza dek silinmeyecek biçimde kazımış bulunmaktadır. 
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Bundan sonra o mü’min kişinin, bu son tavrından ve bu dünya hayatından 
sonraki durumlarından bazı kesitler verilmektedir: 

Öyle anlaşılıyor ki bu zat çok muteber bir mevkide olduğundan, bu 
sözlere rağmen Firavun ona ilk merhalede bir zarar verememiştir. Ger- 
çelderi korkusuzca dile getiren o mü’min adamı yüce Allah Firavun’un ve 
kabinesinin hazırladığı tuzağın tüm kötülüklerinden korumuştur. Ona ne 
bu dünyada ne de bundan sonraki hayatta hiçbir kötülük dokunmamıştır. 
Fakat en yakın çevresinin bile Hz. Musa’yı kabul ettiğini görerek, ondan 
etldlenenleri tasfiye etme planlarına girişmiştir. Bu arada Hz. Musa’ya 
hicret emri gelmiş, peşine düşen Firavun da ordusuyla birlikte azabın en 
kötüsüyle kuşatılarak suda boğulmuştur. 

Bu âyetlerde Firavun ve ailesine sırasıyla verilecek olan üç faridı azap¬ 
tan bahsedilir: 

1. “Firavun hanedanım da o korkunç azap kuşatıverdi”: Bu, Hz. 
Mûsâ ve beraberindeld Israiloğullarını kovalarken Kızıl Deniz’de boğul¬ 
malarıdır. 

2. “Ateş; sabah akşam ona sunulurlar”: Bu, berzah âleminde vuku 
bulacak bir cezalandırmadır. Bunun şiddeti cehennem azabına göre azdır. 
Ateşin içine girmezler, onunla yüz yüze getirilirler. Onlar boğulmalarında 
kıyamet gününe kadar geçecek süre içinde sabah akşam o ateş ile karşı 
karşıya getirilerek dehşet içinde kalırlar. Aslında bu azap sadece Firavun 
ve kavmine mahsus olmayıp, tüm kâfirler için geçerlidir. Firavun sadece 
bir misaldir. Mü’min ve salih kullara ise, ölümlerinden kıyamete kadar ge¬ 
çecek süre içinde âhirette kendilerini bekleyen o güzel cennet manzaraları 
sabah akşam gösterilecektir. Nitekim Resûlullah (salkllâhu aleyhi ve sellem) 
şöyle buyurur: 

“Sizden herhangi bir kimse öldüğünde sabah ve akşam ona kalacağı 
yer gösterilir. Eğer cennet ehlinden ise cennet ehlinden birisi olarak (ona 
yeri gösterilir). Şayet cehennem ehlinden ise yine cehennem ehlinden 
birisi olarak (yeri gösterilir) ve: Yüce Allah kıyamet günü buraya seni 
göndereceği vakte kadar senin kalacağın yer burasıdır, denilir. 

Müslim, Cennet 65 
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3. Kıyâmetin kopacağı gün ise: “Firavun ailesi ni azabın en şid¬ 
detlisine sokun!”: Bu ise cehennem ateşidir. Zaten devam eden âyetler de 
cehennemdeki bir kısım acıklı manzaraları bize haber vermektedir. 

3. Firavunun Sihirbazları 

Önceden Firavun’un sihirbazları olan küçük bir grup insan, Hz. 
Mûsâ’ya inandıktan sonra onun ashabı olmuşlar ve kısa sürede cennetin 
en yüksek yerlerinde mekan tutmuşlardır. Sihirbazların kıssası Kur’ân-ı 
Kerîm’de mufassal olarak anlatılmakta, onların imanla billurlaşan sağlam 
mü’min karakterleri net çizgilerle ortaya konmaktadır. 

Allah Teâlâ, kibir ve ucub duygularıyla azgınlaşan Firavun’u tevhide 
davet etmek üzere Hz. Musa’yı görevlendirir. Nübüvvetinin delili olarak 
Hz. Mûsâ birtakım mu’cizeler gösterir. O’nun gösterdiği “âsâ” ve “yed-i 
beyzâ” gibi mucizeler, Firavun’un kibir duygularını alt-üst eder; böylece 
o, tanrılık dâvasını bir kenara bırakıp etrafındald ileri gelenlerden fildr 
almaya mecbur kalır. Onlar: 

^ ® Cy ^ Oîiu ^]M.ııSti yı J 
ve kardeşini (Harun'u) biraz burada beklet ve şehirlere toplayıcı vazifeliler 
gönder; ne kadar bilgisi derin sihirbaz varsa getirsinler!' dediler." (Şuârâ, 
26/36-37) 

O dönemde sihirbazlık çok ilerlediğinden Firavun, yapılan teklifi he¬ 
men kabul etti. Konunun detayları âyetlerde şöyle anlatılmaktadır: 

Ulhluh ® ^ U i]büp-1 Jli ® uiUl oUjjI j.3Jj 

ülih oJÎ (/r, İİLÜ '1 Uğ) J-dflİ dh “And olsun Biz ona 

(Firavun'a) bütün delillerimizi gösterdik; yine de yalanladı ve diretti. De¬ 
di ki: “Bizi, yaptığın büyü ile yurdumuzdan çıkarmak için mi geldin, ey 
Mûsâi! Öyle ise, muhakkak sûrette biz de Sana, aynen onun gibi bir büyü 
getireceğiz. Şimdi Sen, bizim aramızda, ne Sen'in, ne de bizim muhalefet 
etmeyeceğimiz uygun bir yerde buluşma zamanı ayarla!"" (Tâhâ, 20/56-58) 
Mûsâ (aleyhisselâm): 

0-125” ® oh Jli Buluş¬ 

ma zamanımız, bayram günü kuşluk vaktinde insanların toplandığı zaman 
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olsun!' dedi. Bunun üzerine Firavun dönüp gitti. Bütün hile (vâsıtalarını) 
topladı; sonra geri geldi.” (Tâhâ, 20/59-60) 

0 )F(\ Jİ JJ/j ® j.oli^ 53=^1 “Böylece sihirbazlar, 
belli bir günün tâyin edilen vaktinde biraraya getirildi. Halka: “Siz de top¬ 
lanıyor musunuz!! (Haydi hemen toplanın!)” denildi.” (Şuârâ, 26/38-39) 
Müsabaka günü herkes toplanmıştı. Halk, olacakları izlemek için 
sabırsızlanıyordu: 

hJ oypyâJ 1 jJli LLU ® 1 bJuü 

^ lil ^\j Jli ® “(Firavun'un adamları:) “Eğer üstün 

gelirlerse, herhâlde sihirbazlara uyarız!” dediler. Sihirbazlar geldiklerinde 
Firavun'a: “Şâyet biz üstün gelirsek, muhakkak bize bir mükâfat vardır, 
değil mi!” dediler. Firavun cevap verdi: “Evet, o takdirde hiç şüphe etme¬ 
yin; gözde kimselerden olacaksınız!”” (Şuârâ, 26/40-42) 

Firavun sordu: “Peki, Musa’ya galip gelebilecek misiniz.!’” Baş sihirbaz 
şöyle dedi: “Biz sihrin son noktasındayız! Bu işi, yeryüzünde bizden daha 
iyi bilen kimse yoktur. Öyle ki, gökten bozucu bir güç inmedikçe, onu 
mutlaka yeneriz. Elbette biz daha güçlü ve kuvvetliyiz!” Mûsâ (aleyhisselâm) 
ise, sihirbazları ikâz etti: 

Jİj jij Lîâs” alıl s ) i ' bLi Yazık 

size! Allah hakkında yalan uydurmayın! Sonra O, bir azâb ile kökünüzü 
keser! lûirâ eden, muhakkak perişân olur!’ dedi.” (Tâhâ, 20/61) 

Bu ikâz sihirbazları düşünmeye sevk etti: 

üİJj ^ ûlş^LjJ jljjfc jl lyJli ® ^ j^>A\ ^ g'.tı lypjlüs 

“Bunun üzerine onlar, durumlarını aralarında 
tartıştılar; gizli gizli fısıldaştılar. Şöyle dediler: Bu ikisi (Mûsâ ve Hârûn) 
muhakkak ki, sihirleriyle sizi yurdunuzdan çıkarmak ve sizin örnek yolu¬ 
nuzu ortadan kaldırmak isteyen iki sihirbazdırlar sâdece.”’ (Tâhâ, 20/62-63) 
Bunun üzerine Mûsâ (aleyhisselâm) şöyle dedi: 

ji/j Uü; \Jj\ p “Öyle ise hilenizi kurun; 

sonra sıra hâlinde gelin! Muhakkak ki bugün, üstün gelen kazanmıştır.” 
(Tâhâ, 20/64) 
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Her şeye rağmen sihirbazlar, yine de Hazret-i Musa’ya hürmet ve 
nezâketen: 

^ j ^ liU 1 ^ (Jli cJjl ü jKj ülj öl ül İj 1 jJli 

L^'i “Dediler kİ: “EyMûsâ! Ya sen (önce) at veya önce atan 

biz olalım!” (Musa:) “Hayır, (önce) siz atın!” dedi...” (Tâhâ, 20/65-66) 

Musa, önce sihirbazların maharetlerini ortaya koymalarını istemiştir 
ki insanlar onların tüm maharetlerini görsünler, düşünsünler heyecanları 
yatışsın, ondan son sonra da kendisinin ortaya koyacağı Hakka şahit ol¬ 
sunlar. Hayalî şeylerle gerçelderi birbirinden ayırabilsinler. 

Âyetteki bir incelik de şudur: Sihirbazlar, Hz. Mûsâ (aleyhisselâm)’ya ön¬ 
celik verdikleri için nezakete riâyet etmişlerdir. İşte bundan ötürü tasavvuf 
ehli hadise ile ilgili olarak şu yorumu yaparlar: “Onlar böylesi bir edebi 
gözettikleri için, Allah Teâlâ da, bu edebe riâyet etmelerinin bereketi ile 
onlara imanı nasib etmiştir.Hz. Mevlânâ da, sihirbazların iman şere¬ 
fiyle şereflenmelerinin hikmeti olaralc, onların bir peygambere karşı sergi¬ 
ledikleri saygılı bir davranış üzerinde durur ve şöyle der: “Sihirbazlar bir 
ülü’l-azm peygambere, Allah’a yakın yüce bir kula, müsâbakanın başında 
öncelik tanıyarak gösterdilderi nezâket, iltifat ve hürmet dolayısıyla tevhîd 
akidesine geldiler, fakat o büyük peygamberle müsâbakaya çıkmaları sebe¬ 
biyle de cezâya uğradılar.” Gerçekten, sihirbazların Hazret-i Mûsâ’ya biraz 
olsun tâzîm göstermeleri, gönüllerinde îmâna açılan bir pencere ve hidâyet 
vesilesi olmuştur. 

Râzî, Me&tîhu’I-Gayb, XIV, 165. 

Hazret-i Mevlânâ (kuddise sirruh), bu hâdisenin derûnî veçhesini de şu şeldide tahlil eder: 
“Mel’un ve zâlim Firavun, sihirbazian, îmâniarından dohyı öiiimie rehdîd ederek;«-Eiiennizi 
ve ayaklarınızı çapraziama oiarak kestireceğim. Sonra da sizi affetmeyip astıracağım!» demiş¬ 
ti. Firavun, o anda sihirbaziarın korkacaklarını, ürkeceklerini ve titreyerek kendisine boyun 
eğeceklerini sanmıştı. Ama Firavun biimiyordu ki, o sihirbazlar, korku ve endişeden kurtul¬ 
muşlar, İlâhî esrâr ve hakikatlere vâkıf olmuşlardı. Onlar, felek havanında yüz kere dövülüp 
un hâline gelseler dahî, artık gölgelerini kendilerinden ayırt etme irfan ve basiretini göstermiş¬ 
lerdi.” (Yâni, ruhun asıl, bedenin ise bir gölge olduğunu anlamışlar ve bir an önce bu gölgeyi 
fedâ edip asıllarına ulaşmışlar, yâni “fenâ fillâh” makâmma ermişlerdi.) “Ey insan! Bu dünyâ 
bir uyku ve rüyâdan ibarettir. Sen oradaki cümbüş ve debdebeye sakın aldanma! Şâyet rüyâda 
elin kesilse veya vücûdun lime lime doğransa bile korkma! Zira: «Bu dünyâ, bir rüyâdan 
ibârettir!» buyruhnuştur.” (Can, Şefik, Konularına Göre Açıklamalı Mesnevi Tercümesi, İs¬ 
tanbul, 2001, s. 149-150) 
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ûLjl 1 jJLij ^ ^ t U'->- ® tjLi 1 jİJl ^ g 1 tjli 

“Mûsâ onlara: “Siz ne atacaksanız atın!” dedi. Bunun üzerine iplerini ve 
değneklerini atarak: “Firavundun kudreti balda için elbette bizler galip 
geleceğiz. ” dediler.” (Şuârâ, 26/43-44) 

Sihirbazlar, iplerini ve değnelderini getirdiler. İplerini civalayıp değ- 
nelderinin içine de yine civa koydular. Güneşin harareti ile bu ip ve değ- 
nelder hareketlendiler ve sarmaş dolaş oldular. Bunların hareketi gerçekten 
fazla ve hızlı idi. Böylece insanlar, onların kendililderinden hareket edip, 
sarmaş dolaş olduklarını zannettiler ve korktular. Taha sûresinde kıssanın 
bu bölümü ile ilgili şöyle buyurulur: 

Ji-Mi dJi di;j S lili 

IçF >^Ldl Sj gS UjI IjjlLi; U “...(Mûsâ) bir de baktı ki, 
büyüleri sayesinde ipleri ve sopalan, kendisine gerçekten koşuyor gibi gö¬ 
rünüyor. Mûsâ, birden içinde bir korku duydu. (Ona): “Korkma! Üstün 
gelecek olan kesinlikle sensin! Sağ elindekini at da, onların yaptıklarını 
yutsun! Yaptıkları sâdece bir büyücü hilesidir. Büyücü ise, nereye varsa 
(ne yapsa) iRâh olmaz!” dedik.” (Tâhâ, 20/66-69) 

Bundan sonra Mûsâ (aleyhisselâm), kendisini toparladı. İçindeki ürperti 
zail oldu: 

^S aül tjl .u alıl tjl Aj ^ ^lüh Cdniar 

(iplerini) atınca, Mûsâ: “Sizin getirdiğiniz sihirdir. Allah onu boşa çıkara¬ 
caktır. Çünkü Allah, bozguncuların işini düzeltmez.” dedi.” (Yunus, 10/81) 
Âyet-i kerîmeden de anlaşıldığı gibi sihirbazlık ve büyücülük, sâdece 
bir aldatma, yaldızlama ve fesatçılıktan ibârettir. Âyeder hadisenin sonu¬ 
cunu şöyle bildirmektedir: 

bU ^iili ^ lili İLÜ- “Sonra Mûsâ asâsını attı; bir de ne 

görsünler, onların uydurduklarını yumveriyorF'' (Şuârâ, 45; bkz. A’râf, 7/117) 
Bazı müfessirlerin beyanına göre Hz. Mûsâ, âsâsmı atınca, o büyük 
bir ejderha oldu. Öyle ki ufku kapladı. Daha sonra da çenesini açtı, iki 
çenesinin arasındaki mesafe seksen zira idi. Sihirbazların attıkları bütün 
ipleri ve değnelderi yuttu. Hz. Mûsâ onu eline alınca, hacminde ve mik¬ 
tarında asla herhangi bir değişildik olmaksızın, daha önceden olduğu 
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gibi âsâ haline geldi. Bu, kadir ve hür irade sahibi bir ilahın varlığına ve 
Hz. Mûsâ’nın nübüvvetine delalet eder. Zira o büyük ejderha, onca ipi 
ve değneği yutup, sonra da eskiden olduğu gibi normal bir âsâ halini 
alınca, bu durum, Allah Teâlâ’nın, ya o iplerin ve asaların maddelerini 
yok ettiğine veyahut da o şeyleri paramparça edip hissolunamayacak 
derecede zerreler haline getirerek havalara savurduğuna delalet eder. 
Buna ise, Allah (celle celâluhû)’dan başka hiç kimsenin kudreti yetmez. 
Bu sebeple sihirbazlar, bu hâlin beşerî bir sanat ve mârifet değil, İlâhî 
bir mucize olduğunu anladılar. Çünkü sihir olsaydı, atılan değnek ve 
ipler, sihir bozulduğunda yerinde kalırdı. Hâlbuki sihirbazların sihirleri 
bozulup iptâl edildiği gibi, aynı zamanda değnek ve ipler de ortadan 
kaybolmuştu: 

IjJli U jLj “Böylece gerçek ortaya çıktı ve onların yap¬ 

makta oldukları yok olup gitti.” (A’râf, 7/118) 

Allah (celle celâluhû), bu hadise ile Hz. Mûsâ’nın yaptığının kudret-i 
İlâhî ile meydana geldiğini, sihirbazların yaptıklarının ise beşerî bir 
hüner ve kâbiliyete dayanan bazı oyunlardan ibâret olduğunu ortaya çı¬ 
karmayı murad etmiştir. Bundan dolayı rivayete göre Hazret-i Mûsâ’nm 
beşerî bir hüner sâhibi mi olduğunu, yoksa semâvî bir kudretle mi des¬ 
teklendiğini anlamak isteyen sihirbazların reisi, arkadaşlarından birine 
şöyle dedi: 

“Bu işler olurken Mûsâ’ya dikkatle bak bakalım, o anda ne gibi bir hâl 
içinde olacak.^” Arkadaşı da öyle yaptı. Mûsâ (aleyhisselâm)’ın hâl ve tavırla¬ 
rını dikkatle süzdü. Durumu baş sihirbaza şöyle bildirdi: 

“Hâdise meydana gelirken Mûsâ’nın rengi atıyor, haşyetullâh içerisin¬ 
de ve İlâhî bir tecellîye mazhar durumda, fakat asâ işine devâm ediyor...” 
Bunu öğrenen sihirbazların reisi şunları söyledi: 

“Öyleyse bu tecellî Allah’tandır, Mûsâ’nın işi değildir. Zîrâ bir sihir¬ 
baz kendi sihrinden korkmaz. Hiçbir sanatkâr kendi sanatından korkmaz, 
bilâkis onu kolayca ve rahatlıkla icrâ eder.” Bunları söyleyen sihirbazların 
reisi, daha sonra Mûsâ (aleyhisselâm)’ın hak peygamber olduğuna îmân 

Râzî, Me&ah’I-Gayb, XIV, 167. 
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etti. Diğer sihirbaz arkadaşları da kendisine tâbi oldular ve îmân ile 
şereflendiler.'^^'’ 

Kıssanın devamı Kur’ân-ı Kerîm’de şöyle anlatılır: 

d '_^3 ® I_ 1^1 ibl IjJli ® sydjıül 

^jj^İ2Sı^ ûj.dL^j ^âil <ül üd 01 

“(İ§^^ t>u mûcizeyi gören) sihirbazlar, derhal secdeye ka¬ 
pandılar: “Âlemlerin Rabbine, Mûsa ve Hârûn'un Rabbine îmân ettik!” 
dediler. Firavun (öfkeden gözü dönmüş bir hâlde): “Ben size izin verme¬ 
den O'na îmân ettiniz ha! Demek ki O, size sihri öğreten büyüğünüzmüş! 
Ama şimdi (size yapacağımı görecek ve) bileceksiniz; and olsun, ellerinizi 
ve ayaklarınızı çaprazlama kestireceğim, hepinizi astıracağım!” dedi.” 
(Şuârâ, 26/46-49)^^^ 

A’raf sûresinde ise mes’elenin bu kısmı şöyle beyan edilir: 

L^JlaI 1 jAd dj-LOJl ^ a Iâa 01 d^l 01 ^ ^dr^l 

j (AdJul jjdas^l ® üjduc “Firavun dedi ki: “De¬ 
mek siz, benden izin almadan ona iman ettiniz hâ! Şüphe yok ki bu, yerli 
olan kıbtî ahaliyi yurdarından sürmek için, sizin şehirde beraberce plan¬ 
ladığınız gizli bir oyundur. Ama yakında bileceksiniz başınıza gelecekleri! 
Evet, ellerinizi ve ayaklarınızı, değişik taraflardan olarak keseceğim, sonra 
da hepinizi toptan asacağım!” (A’râf, 7/123-124) 

Firavun, sihri en iyi bilen kimselerin, büyük bir kalabalığın huzurun¬ 
da, Hz. Mûsâ’nın (aleyhisselâm) nübüvvetini ikrar ettiklerini görünce, o za¬ 
man bunun, kavminin huzurunda, Hz. Mûsâ’nın nübüvvetinin sıhhatine 
güçlü bir delil olacağı endişesi duyarak, kavminin, Hz. Mûsâ’nın nübüv¬ 
vetinin sıhhatine inanmalarına mani olması için o anda halkın kulağına iki 
çeşit şüphe attı: 

Birinci şüphe, onun “Bu, hiç şüphesiz ki şehirde kurduğunuz bir 
tuzaktıF şeldindeki sözüdür. Bu, “Onların Hz. Mûsâ’ya iman etmeleri, 
delilinin kuvvetli olmasından dolayı olmayıp, aksine onların, Hz. Mûsâ ile 

Abdülkâdir Geylânî, el-Fethu’r-Râbbânî, Beyrut, 1983, s. 38; Tercemesi için bkz. el-Fethu'r- 

Rabbanî, Alemlerin Anahtarı, s. 57, İst. 2004, Gelenek Yay. 

Ayrıca bk. Tâhâ, 20/71. 


248 





Mü'min, Münafık, Kafir ve Müşrik 


anlaşaralc, ‘şöyle şöyle olursa... sana iman eder, senin nübüvvetini kabul 
ederiz..’ dedikleri için olmuştur ki, işte bu iman ancak bu yolla meydana 
gelmiştir” manasındadır. 

ikinci şüphe: Hz. Mûsâ (aleyhisselâm) ile sihirbazların maksatları, 
aralarındaki anlaşmaya göre hakim milleti memleketlerinden çıkarmak 
ve onların hakimiyetlerini iptal etmektir. Nitekim bütün insanlar için, 
vatanı terketmek ve ahştıldarı nimetlerden ayrılmanın en zor işlerden 
olduğu malumdur. Böylece mel’un Firavun, bu konuda en kuvvetli 
iki şüpheyi birlikte zikretmiştir.^^* Taberî’nin tefsirinde şöyle bir ri¬ 
vayet vardır: “Hz. Mûsâ ve sihirbazların başkanı karşılaşırlar ve Musa 
(aleyhisselâm), “Söyle bakalım, eğer sizi yenersem, beni tasdik edip, ge¬ 
tirdiğim dinin hak olduğuna şehadet edecek misin.!’” üej-. Sihirbaz da, 
“Ben yarın, hiçbir sihrin galib gelemiyeceği bir sihir ortaya koyacağım. 
Allah’a yemin olsun ki, eğer bana galip gelir ve beni yenersen, sana 
mutlaka iman ederim” der. Bu esnada Firavun da onları seyrediyor 
ve konuşmalarını dinliyordu.İşte Firavun’un, “Bu, kurduğunuz bir 
tuzaktır.” şeklindeld sözü, bundan dolayıdır. Bu böyle olmuş olabile¬ 
ceği gibi, bu sözü, halkı, Hz. Musa’nın (aleyhisselâm) nübüvvetini tasdik 
etmekten çevirebilmek için söylemiş olması da mümkündür. 

El ve ayakların çaprazlama kesilmesi, eskiden beri bilinen bir ceza 
şeldidir. Bu, Firavun’un, sihirbazların el ve ayaldarını faridı taraftan; ya 
sağ el ile sol ayak, yahut da sol el ile sağ ayak tarzında kesmesidir. İnsanı 
ceza olarak ağaca asma da malum bir cezadır. Binaenaleyh Firavun onları 
bu iki büyük ceza ile tehdid etmiştir. 

Menfaate dayanan birlik ve beraberlilderin ömrü de menfaade sınır¬ 
lıdır. Sihirbazlar îmân etmeyip Firavun’u desteldemeye devâm etselerdi, 
Firavun’un katında makbul kişiler olacak, belld nîmeder içinde yüzecek¬ 
lerdi. Ancak, kalbleri îmâna açılıp kendilerine hidâyet verilince, bâkî olan 
ebedî nîmetî; fânî, yânî geçîcî olan rahatlığa tercîh ettiler ve Fîravun’un 
tehdîdlerîne karşı: 

Râzî, Mefâtihu’I-Gayb, XIV, 169-170. 

Taberi, Câmkı’I-Beyan, VI, (9. cüz), 31. 
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6oJlA C-ol La ^j,Âslİ U^paS ı^j]\j oli^l 

dİJl Bize gelen apaçık mûcizelere ve bizi yaratana, seni tercih edemeyiz. 

Dolayısıyla sen, yapacağını yap! Sen, ancak bu dünyâda hükmünü geçire¬ 
bilirsin!’ dediler.” (Tâhâ, 20/72) Sonra da: 

0 Idj Ul S I ğ\î Zararı yok! Hiç şüphesiz ki biz, Rabbimi- 

ze döneceğiz!” dediler.” (Şuârâ, 26/50) 

Çünkü el ve ayaklarının çaprazlama kesilmesi, ancak bu fâni dünyâya 
ait bir azap idi. Beden, neticede toprağa verilecek bir kurbandır. Bedende 
fânilik, rûhta ise ebedîlik ve sonsuzluk vardır. Fâni olan, bâkî olana tercih 
edilemez. Bunun içindir ki sihirbazlar, apaçık mucizeleri görünce, âyette 
buyrulduğu veçhile Firavun’a, onun ummadığı bir tavır sergilediler: “Se¬ 
nin zulmün bize bir zarar veremez! Senin zararın dünyâya âittir. Ahiret 
saâdeti ise, ebedîdir!” dediler. Sonra şöyle devam ettiler: 

^\j yğ- Mj jÇ “Çİp Uj LülLİ Û 'jipd \hy llii Ul ^^Bize, hatâlarımızı 
ve senin bize zorla yaptırdığın büyüyü bağışlaması için Rabbimize îmân et¬ 
tik! Allah, (mükâfâtı) en hayırlı ve (cezâsı) en sürekli olandır.” (Tâhâ, 20/73) 
Jjl îs d\ UULki \dj liJ yğç d\ ül “Biz, ilk îmân edenler olduğu¬ 
muz için Rabbimizin hatâlarımızı bağışlayacağını umarız!”” (Şuârâ, 26/51) 
Ve ardından Cenâb-ı Hakk’a şöyle ilticâ eylediler: 

ğZyd Vyğs lüLc. yî “.. .Rabbimiz! Bize bol bol sabır ver ve 
müslüman olarak canımızı alP’ (A’râf, 7/126) 

Âyetin de ifade buyurduğu gibi sihirbazlar, dualarının sonunda 
Allah’tan üzerlerine sabır yağdırmasını istemişlerdir. Arapça’da “ifrağ”, 
“döküp boşaltmak” manasındadır. Nitekim kalıba dökülüp, henüz sikke 
(para) haline getirilmemiş (gümüşe), denilir ki, bu ifadenin aslı, onun 
kabının tamamen boşaltılmasına dayanır. Boşaltma da, içinde hiçbir şey 
kalmayacak şekilde, kabı dökmektir. Binaenaleyh bir kabın dökülüp, 
iyice boşaltılmasına benzetilmek için, “sabır” hakkında kullanılmıştır. 
Müfessir Mücâhid, bu âyetin “Asılma ve kesilme anında, bizim üzerimize 
sabır boşalt, sabır yağdır” manasında olduğunu söylemiştir. Bu tabir ile 
ilgili birkaç incelik vardır: 

a. “Üstümüze sabır boşalt, sabır yağdır” demek, “üstümüze sabır 
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indir” demekten daha beliğdir. Çünkü biz, kabı boşaltmanın, kabın içinde¬ 
ki herşeyi döküp boşaltma olduğunu söylemiştik. Buna göre sanki onlar, 
Allah’tan, sabrın bir kısmını değil, hepsini üzerlerine dökmesini, kendile¬ 
rine vermesini istemişlerdir. 

b. Âyette “sabr” kelimesi, nekire olarak getirilmiştir. Bu nekire oluş 
da, mükemmelliğe ve tamlığa delalet eder. Yani “Tam ve mükemmel bir 
sabır” demektir. 

c. Bu sabır, onlardan ve onların amellerindendir. Ama onlar bunu 
Allah’tan istemişlerdir. İşte bu da, kulun fiilinin ancak Allah’ın yaratması 
ve takdiri ile gerçeldeşip meydana geldiğine delalet eder.^^° 

Hasılı sabahleyin kâfir bir hüviyetle müsabakaya çıkan sihirbazlar, 
kısa bir müddet sonra kolları ve bacakları çapraz kesilerek, hepsi de 
birer mü’min, şehîd ve velî olma şerefiyle Cenâb-ı Haklc’a kavuştular. 
Sihirbazlarla Hazret-i Mûsâ (aleyhisselâm) arasında vuku bulan bu hâdise, 
Kur’ân-ı Kerîm’de siyak ve sibak bakımından bazı farldıhklarla dört 
ayrı sûrede zikredilmektedir. Bir kez vuku bulmuş olan bu hâdisenin 
Kur’ân-ı Kerîm’de dört ayrı yerde anlatılmış olması, şüphesiz ki onun 
muhtevâsmdaki pek çok sır ve hikmetlerle birlikte ehemmiyetini de 
vurgulamaktadır. 

Sihirbazlar şahsında, kalbe tam olarak yerleşen imanın nasıl bir tesir 
meydana getirdiği, ilahi gerçekler karşısında sahibini nasıl bir düşünüş, 
kavrayış ve davranış bütünlüğüne kavuşturduğu ve onu imanının gereğini 
yapmaya nasıl zorladığı açık bir misalle ortaya konmaktadır. Gerçekten 
onlar, tam Rabbimizin istediği kıvamda inanan kimselerdi. İlahî tecelli, 
Allah’ın bir peygamberine düşmanlık duyguları içinde kâfir olarak sabah¬ 
layan o seçilmiş insanların kuşluk vakti kamil birer mü’min ve şehid olarak 
Rableri huzuruna ulaşmalarını gerekli kılmıştır. Görüldüğü üzere burada 

^20 Râzî, Me&tîhu’I-Gayb, XIV, 170-171. 

Musa (aleyhisselâm) ile sihirbazların karşılaşması kıssası Kur’ân-ı Kerîm’de dört sûrede yer 
almaktadır: Araf sûresi, 109-126. âyetler, Yunus sûresi, 76-82. âyetler, Taha sûresi 56-73. 
âyetler, Şuara sûresi, 34-51. âyetler. Musa (aleyhisselâm) ile sihirbazların karşılaşması bir kez 
vuku bulmuş ve Musa’ya inanan sihirbazlar Firavun tarafından şehid edilmişlerdir. Bir kez 
vulcu bulan hadise, Kur’ân’da dört ayrı yerde anlatılmıştır. Buralarda ehemmiyetine binaen 
tekrar edilen kısımlar olduğu gibi, hadisenin değişik teferruat noktaları da dile getirilmiştir. 
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sihirbazların şahsında son derece sağlam, adeta granitleşmiş bir mü’min 
karakteri tasvir edilmektedir. Firavun gibi azılı bir Allah düşmanına karşı, 
böyle bir iman celadeti göstermek, imanın gerelderini bütün fani bek¬ 
lentilerin üstünde tutmak, ebedi saadet karşısında dünyayı kolayca terk 
edivermek işte o sağlam mü’min karakterin ayrılmaz özellilderinden bir 
kaçıdır. Bu tasvir, sonradan gelecek bütün inanan gönüller için değişmez 
ve ölümsüz misaller takdim etmektedir. 

4. Talut’un Ordusu 

Hz. Musa’dan (aleyhisselâm) soura Mısır ile Şam arasında Amâlika 
adında bir kavim bulunmaktaydı. Bunların Câlût isminde çok güçlü 
bir reisleri vardı. Câlût İsrail Oğulları’na saldırarak çocuklarını ve ka¬ 
dınlarını esir aldı. İsrail Oğulları’nm elinde Hz. Mûsâ zamanından beri 
muhafaza edilen ve içinde bir kısım mukaddes emânetlerin bulunduğu 
kıymetli bir sandık vardı. Bu sandık, Kur’ân-ı Kerîm’de “Tâbut” ismiyle 
zikredilmektedir. Câlût, savaş esnasında bu sandığı ele geçirdi ve haka¬ 
ret kasdıyla onu pisliğe attı. Ev, mal, mülk ve yurtlarından ayrı düşen 
İsrailoğulları çok huzursuz oldular. Tâbût’un, ellerinden çıkmasına çok 
üzüldüler. Artık bütün emel ve gâyeleri Tâbût’u tekrar ellerine geçirmek 
olmuş tu. 

Benî İsrail arasında o sırada İşmoil isminde bir peygamber vardı. 
Yahûdîler, ondan kendilerini kurtaracak bir hükümdar istediler. İşmoil 
(aleyhisselâm) da, duâ ve niyazda bulundu. Hak Teâlâ, “Tâlût” isminde 
bir kimsenin melik olarak tâyin edilmesini vahyetti. Fakat bir kısım 
yahûdîler, Tâlût’u hükümdar yapmak istemeyip bu İlâhî emre karşı çık¬ 
tılar: “Tâlût, hükümdar soyundan değildir!” dediler. Bu kıssa Kur’ân-ı 
Kerîm’de şöyle anlatılır: 

^ IjJU il aİj ^ Jjtly^l ^ jdl |_yJl y |iJl 

esi (4^ ^ ^jJlİ 1 jJuLİj 'ili ûl J.* 3li alil 

jtJi. âijlj “i/l lyJy 3üâil UÜ üjUi “Mûsâ'dan sonra. 

Benî IsraiFden ileri gelen kimseleri görmedin mil Kendilerine gönderilmiş 

^22 Taberî, Cânmıl-Beyan, II, (2. cüz), 815. 
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bir peygambere: “Bize bir hükümdar gönder ki (onun kumandasında) 
Allah yolunda savaşalım!” demişlerdi. (O Peygamber:) “Ya size savaş farz 
kılınır da savaşmazsanız!” dedi. (Onlar da:) “Yurdarımızdan çıkarılmış, 
çocuklarımızdan uzaklaştırılmış olduğumuz hâlde Allah yolunda neden 
savaşmayalım!!” dediler. Kendilerine savaş yazılınca da -içlerinden pek azı 
hâriç- geri dönüp kaçtılar. Allah, o zâlimleri hakkıyla bilendir. ” (Bakara, 


2/246) 


Ij 2 Jlp 4J 0 jKı 1 jJli I^Jl^ oJ i <üJl 01 ) g'-’ ) g' 

<üa2.u oiljj 4■ .,f?l 4İJİ 01 cJİJ cJLoJl AA e.jy 0.1/-^lj 

r' , A i : f ^ : f. . ' . . . A ' 

ı^lj <ü)lj ı-lA 4 SOJ “Peygamberleri onlara: “Bilin ki Allah, Talufu size 
hükümdar olarak gönderdi.” dedi. Bunun üzerine: “Biz, hükümdarlığa 
daha lâyık oluduğumuz hâlde, (üstelik) ona servet ve zenginlik cihetinden 
geniş imkânlar da verilmemişken, bize nasıl hükümdar olabilir!!” dediler. 
(Peygamber:) “Allah sizin üzerinize onu seçti, ilmen ve bedenen ona üs¬ 
tünlük verdi. Allah mülkünü dilediğine verir. Allah her şeyi ihâta eden ve 
her şeyi bilendir. ” dedi.” (Bakara, 2/247) 

Israiloğulları, kendi krallarının kral soyundan gelmemesini yadırgadı¬ 
lar. Zira onlara göre iktidar, büyük servet ve sermâye sahiplerinin olmalıy¬ 
dı. Hâlbuki bu fikir, cemiyetin menfaatine ve adâlet prensibine aykırıdır. 
Çünkü iktidâra, zenginlerin değil, ehil olan kimselerin geçmesi gereldr. Bu 
da, Idşinin mânevi gücü, bilgisi ve tecrübesi ile birlikte kuvvet ve cesâretine 
bağlıdır. Bundan dolayı Allah Teâlâ onlara, bu düşüncelerinin yersiz ol¬ 
duğunu ve hükümdar olmaya, Allah’ın bunun için seçtiği kimselerin hak 
sahibi olduldarını bildirmiştir. Nitekim: 


İLÜ -jLa dlkjl İLİ: (ğ dlIiJl jıy dlIiJl İJJU Jİ “(Allah'ım!) Sen 
mülkü kime dilersen ona verirsin, dilediğinden de mülkü geri alırsın...” 
(Al-i İmrân, 3/26) âyetinde de bu ilahi kanun beyan edilir. 

Onlar, Tâlût’un melik olmasını, krallar soyundan olmaması ve fakir 
olması bakımdan tenkid etmişlerdi. Allah Teâlâ, onun hükümdarlığa 
ehil olduğunu açıklamış ve bu ehliyeti de onda iki sıfatın bulunmasına 
bağlamıştır: İlim ve güç. Bu iki vasıf, hükümdarlığa hak kazanmak 
için ilk ild vasıftan daha üstündür. Müfessir Râzî bunun izahını şöyle 
yapar: 
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a. İlim ve kudret, gerçek kemâl vasıflarındandır. Mal ve makam ise 
böyle değildir. 

b. İlim ve kudret, insanın kendi cevherinde bulunan mükemmellilder- 
dendir. Mal ve makam ise, insanın zatından ayrı iki şeydir. 

c. İlim ve kudreti insandan koparıp almak mümkün değildir. Mal ve 
makamı ise insandan soyup almak mümkündür. 

d. Harb sanatını iyi bilmek ve savaşa son derece dayanıklı olmak gibi 
şeylerden, ülkenin menfaatini korumada ve düşmanın kötülülderini yok 
etme hususlarında elde edilecek istifâde, işleri zabt-u rabt altına alacak 
liyâkati ve düşmanı geri döndürecek gücü olmayan, fakat asil ve zengin bir 
kimseden elde edilecek istifâdeden çok daha fazla ve mükemmeldir.'*^^ 

Cenâb-ı Hak Tâlût’u hükümdar tayin ettikten sonra Israiloğulları 
bu sefer de ondan, hükümdar olduğunu gösteren bir delil getirmesini 
istediler. İşte şu âyet-i kerime onların bu istelderini ve buna nasıl cevap 
verildiğini beyan etmektedir: 


^ öl ^ iiii ^ öl SİÖUJI İU=Ü öJİ “Peygamberleri onlara şöyle 
dedi: “Şüphesiz onun hükümdarlığının alâmeti, (vaktiyle sizden alman) 
Tâbûfun size gelmesidir ki, onun içinde Rabbinizden bir sekine (ruhlara 
emniyet veren bir huzur), Mûsâ ve Hârûn ehlinin bıraktıklarından geri¬ 
ye kalan birtakım şeyler vardır; onu melekler taşıyacaktır. Eğer mü'min 
kimseler iseniz şüphesiz bunda sizin için gerçekten bir delil vardır!'"’’’ 


(Bakara, 2/248) 

Rivâyetlere göre Tâbut önce Âdem’e (aleyhisselâm) indi, O’ndan Şit’e 
(aleyhisselâm) geçti, sonra sırasıyla İbrahim, Yakub ve Mûsâ’ya (aleyhimüsselâm) 
geçti. Mûsâ (aleyhisselâm), Tevrât levhalarım ve bazı mühim şeyleri Tâbut 
denilen bu sandığın içine koydu. Tâbût’u seferde askerlerin önünde gö¬ 
türürlerdi. Böylece askerin morali yükselir, güçleri ve mâneviyâtı takviye 
olurdu. Nihâyet Allah Teâlâ, Tâbût’u melelder vasıtasıyla Tâlût’un evinin 
önüne koydurdu. Bunu gören Israiloğulları, Tâlût’un hükümdarlığını 
kabûl ederek itirazlarından vazgeçtiler.'*^* Tabut’u getirtmek sûretiyle 


Fahreddîn Râzî, Mefâtîhu’l-gîyb, VI, 147-148. 
Taberi, Câmiu’I-Beyan, II, (2. cüz), 821. 
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Cenâb-ı Hak, Tâlût’un hükümdarlığına dâir İsrailoğullarının istediği 
alâmeti göstermişti. Ancak, ilk anda peygamberin emrine karşı itiraz etme¬ 
leri ve teslimiyetteki zafiyetleri sebebiyle onların îman seviyelerini ortaya 
çıkaracak bir imtihan da kaçınılmaz olmuştu. 

Tâlût, hükümdar olduktan sonra ordusunu düzene koydu ve Kral 
Câlût’un üzerine yürüdü. Mevsimin çok sıcak olması sebebiyle askerin 
suya ihtiyacı da fazlaydı. Fakat Işmuil’e (aleyhisselâm) Cenâb-ı Hak’tan bir 
tâlimât geldi. Bu İlâhî emri öğrenen Tâlût: 

“Allah SÎZİ su île İmtihan edecek. Kîm kanıncaya kadar ondan İçerse 
benîm askerîm değildir!” dedi. Önlerindeki nehirden, ancak bîr avuç 
İçmeye İzin verilmişti. Ibn-1 Abbâs’a (radıyallahu anhumâ) göre bu nehir, 
Şerîa diye İsimlendirilen Ürdün Nehrl’dlr.^^® Tâlût ve askerleri, bahse¬ 
dilen ırmağın kenarına geldiler. Ordu 80.000 kişi İdi. Bunun 76.000 
kişisi tâlimât dışında kana kana su İçtiler. Sadece 4.000 kişi emre İtaat 
etti. Daha sonra bunların pek çoğu da firâr etti. Geriye 313 kişi kaldı. 
Bu sayı. Bedir Harbl’ne Iştlrâk eden mü’min askerlerin sayısıyla aynıdır. 
Nitekim Berâ (radıyallahu anh)’tan şöyle nakledilmektedir: “Biz, Hazret-1 
Muhammed’in ashâbı olarak şöyle derdik: Bedir’de bulunanların sayısı, 
Tâlût’un (Filistin) Nehrl(nl) beraber geçtiği mü’min askerlerinin sayısı 
olan 313’tür.”^^* 

Nehirden, bir avuçtan fazla su İçenlerin susuzlukları daha da arttı; 
dudakları kurudu ve hâlsiz kalıp bîtap düştüler, nihâyetinde perişan oldu¬ 
lar. Emri dinleyenlere İse, aldıkları bir avuç su kâfi geldi. Ayrıca îmanları 
kuvvetlenip, cesâret ve güçleri ziyâdeleştl. Kur’ân-ı Kerîm kıssanın bu 
kısmını şöyle anlatmaktadır: 

<üjl cJLâ iojJlh J-lsi tih 
1 jJli 1 ^JJlj y* ojjiy- ITU \ oJCj Âiyp <üli 

syJıS cAp ÜlJls 4li ^ <üjl 1 ^g ûjIK Jli ojJüu uJ ÂiLh S 

<ü)l oiL; “Böylece Tâlût, askerleri ile (Kudüs'ten) ayrılınca 
onlara şöyle dedi: “Muhakkak ki Allah, sizi bir nehirle imtihan edecek¬ 
tir. Buna rağmen kim ondan içerse artık benden değildir. Eliyle bir avuç 

İbn-i Kesîr, Kısasu’I-Enbiyâ, Beyrut, ts., s. 481. 

Buhârî, Megâzî, 6 
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içtiği müstesna, kim de ondan (izin verilenden fazlasını) tatmazsa, işte 
şüphesiz o tendendir!” Fakat içlerinden pek azı müstesna, hepsi ırmak¬ 
tan (kana kana) içtiler. Tâlût ve îmân edenler, beraberce ırmağı geçince: 
“Bugün bizim Câlûfa ve askerlerine karşı koyacak hiç gücümüz yoktur!” 
dediler. Allah'ın huzûruna varacaklarına inananlar (ise): “Nice az sayıda 
bir birlik, Allah'ın izniyle çok sayıdaki birliği yenmiştir. Allah sabreden¬ 
lerle beraberdir.” dediler.” (Bakara, 2/249) 

Tâlût’un ordusunda iki farklı insan karakteri görmekteyiz. Birisi 
verdiği sözü tutamayan, nefsinin arzularına gem vuramayan ciddiyetsiz 
bir karakterdir. Bunlar başlarındaki komutanın ihtarlarını kısa sürede 
unuttular ve işin akıbetinin nereye varacağını düşünmeden kaygısızca 
nehrin suyundan bol bol içtiler. İşin ilginç yanı bu yapıda olanların 
sayıca oldukça fazla olmalarıdır. Bunlardan zor da olsa nehri geçenler 
ise yine emre itaatteki ihmalleri sebebiyle kendilerinde düşman kuv¬ 
vetlerine karşı savaşacak bir güç bulamamışlardır. İkincisi ise kararlı 
ve sabırlı bir karakterdir ki, bunlar emredileni aynen tatbik etmiş ve 
başarıya ulaşmışlardır. Fakat bunların kalbi yapılarının çok metin oldu¬ 
ğu görülmektedir. Bunun da sebebi Allah’ın huzuruna varacaklarına ve 
O’na hesap verecelderine inanmaktadırlar. Bu iman ve güvenlerin bir 
neticesi olarak da, kendilerinden kat kat fazla düşman ordusuyla karşıla¬ 
şınca, Allah’ın izniyle başarıya erecekleri itminanıyla “Nice az sayıda bir 
birlik, Allah'ın izniyle çok sayıdaki birliği yenmiştir. Allah sabredenlerle 
beraberdik' demişlerdir. 

Ayet-i kerîmede askerî disipline dikkat çekilmektedir. Bir ordunun 
muzafferiyeti, her şeyden önce kumandanın emirlerine harfiyen riâyet 
etmekle mümkündür. Savaşta galip gelmek, sayıya değil, haklı olmaya, 
doğruluğa, îman ve maneviyâta bağlıdır. Zafer, çoğu kez kemmiyetten 
ziyâde keyfiyet sâhibi ordulara lütfedilir. Peygamber Efendimizin yaptığı 
muhârebeler, bu hâlin en bâriz şâhididir. 

Tâlût’un ordusunda Dâvûd isminde bir genç vardı. Dâvûd (aleyhisselâm), 
babası ve on üç kardeşi ile beraber Tâlût’un ordusuna katılmıştı. Dâvûd 
(aleyhisselâm) koyun güderdi. Çok cesur olup ayrıca sapan ile taş atma¬ 
da mâhir idi. Dâvûd’un (aleyhisselâm) sesi, çok gür ve güzel olduğu için 
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Tâlût’un huzuruna çıkarıldı. Tâlût da, O’nu kendisine sırdaş yaptı. Dâvûd 
(aleyhisselâm), bu Sırada Tâlût’uu Amâlika kavmine karşı hazırladığı orduya 
katıldı. Allah Hz. Işuıoil’e, Câlût’u Dâvûd’un öldüreceğini bildirmiş, o da 
Dâvûd’u beraberinde götürmüştü. Ayrıca Tâlût: “Kim Câlût’u öldürürse, 
ona kızımı vereceğim!” diye de vaadde bulunmuştu. Nihâyet Tâlût’un 313 
kişi kalan imanlı askerleri düşmanla karşı karşıya geldi. Ayet-i kerîmede 
şöyle buyurulur: 

^jii^ı ihijii luLp ^ js\ ujj 1 jJu oi j ^ yjy ûJj 

“(Tâlûfun ordusu) Câlût vc askerleriyle savaşa tutuştuklarında: Ey 

Rabbimiz! Üzerimize sabır yağdır! Ayaklarımıza sebat ver ve kâfir kavme 
karşı bize yardım eyle!” dediler.” (Bakara, 2/250) 

Bu âyet-i kerîmede işâret edildiğine göre düşman üzerine giden aske¬ 
rin bir kısım vasıflara sâhip olması gerekmektedir. 

a. İnsanın, korku ve dehşetleri müşahede ettiğinde çok sabırlı olması. 
Bu, savaşan kimse için gereken, birinci esastır. Çünkü asker korkak oldu¬ 
ğunda, ondan beklenen fayda elde edilemez. 

b. Harb için gereldi olan alet, edevat ve insanın sebat edip durmasını 
ve Arara yeltenmemesini sağlayacak güzel bir birlik ile beraberliğin bulun¬ 
ması. 

c. Düşmanı yenebilmeleri için, düşmandan daha çok yiyecek ve içe¬ 
ceğe sahip olmaları. 

d. İlâhî yardımın, yâni te’yîd-i İlâhînin geleceğine inanıp Cenâb-ı 
Haldda tazarrû hâlinde bulunmaları. 

İki ordu karşılaştığında, Câlût, kendisiyle mübârezeye çıkacak, yâni 
ordusunu temsîlen kendisiyle vuruşacak bir er diledi. Karşısına Dâvûd 
(aleyhisselâm) çıktı, sapanını çıkardı ve taşını yerleştirerek Câldda fırlattı. 
Taş, Câlût’un tam alnına isâbet etti ve atından düşerek öldü. Bu hâdise, 
insanların nazarında kuvvetli görünenin, hakikatte zayıf, zayıf görünenin 
de Allah’ın yardımıyla kuvvetli olabileceğini göstermektedir. Hadisenin 
devamı âyet-i kerîmede şöyle anlatılır: 

^27 Râzî, Me&tîhu’I-Gayb, VI, 158. 
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c^İJl^I <ÜJİ <Uj1j o ijli Ü^Lî ^Jtı 






;4-i^ <ü)l “Nihâyet Allah'ın 


izniyle onları hezimete uğrattılar ve Dâvûd, Câlût'u öldürdü. Allah O'na 
(Dâvûd'a) hükümdarlık ve hikmet (peygamberlik) verdi; dilediği ilim¬ 
lerden O'na öğretti. Eğer Allah, insanların bir kısmını diğer bir kısmıyla 
defetmeseydi, yeryüzü elbette fesada uğrardı. Fakat Allah, bütün âlemlere 
karşı lutuf ve kerem sahibidir." (Balara, 2/251) 

Bazı alimlere göre Allah, Davud’a (aleyhisselâm) mülkü ve peygamber¬ 
liği, âlim olması ve peygamberliği yüklenmeye ehliyetli olması yanında, 
üstün itaatinden ve çoğu âlimler ise, peygamberliğin yapılan tâatlara bir 
mükâfaat olarak verilmesinin caiz olmadığını, aksine bunun sırf bir lütuf 
ve ihsan olduğunu belirtmişlerdir. Niteldm âyet-i kerimede: 

ijl 01 %!.) iSkİA\ “Allah hem meleklerden, 

hem de insanlardan peygamberler seçer." (Hac, 22/75) buyrulur. 

“Hilcmet”, işleri en doğru ve en uygun biçimde yapmak, yerli yerine 
koymaktır. Bu mânânın kemâli ve zirvesi ise, ancak nübüvvet ile gerçek¬ 
leşir. Binaenaleyh buradaki “hikmet”ten maksadın nübüvvet olduğu uzak 
bir ihtimal değildir. 

Bakara sûresi 251. âyet-i kerîmede, dünyâ hayâtında câri olan İlâhî 
nizâmın bir ölçüde îzâhı vardır. Hakîkaten, şâyet Allah Teâlâ İnsanlar 
arasında adâletle hükmedecek sultanlar var etmeseydi, İnsanların güç- 
lülerl, zayıfları ezip mahvederdi. Diğer taraftan, Allah Teâlâ İnsanlar 
arasında İçtimâi dengenin kurulmasını birtakım sebeplere bağlamıştır. 
Bu İtibarla İnsanların bir kısmı zengin, bir kısmı fakir, bir kısmı güçlü, 
bir kısmı zayıf, bir kısmı sıhhatli, bir kısmı hasta, bir kısmı mü’min, 
bir kısmı münkir olacak kİ, bunlar arasında kurulacak alâkalar, İnsan¬ 
ların cemiyet hâlinde yaşayabilmelerini temin edebilsin. Tıpkı elektrik 
)aiklü artı ve eksi kutuplar arasında kıvılcım (şerâre) ve enerji meydana 
gelmesi gibi, müsbet ve menfî İnsanlar arasında vuku bulan mücâdele 
ve muhârebelerde de, pek çok hikmetler bulunmaktadır. İşte yukarı¬ 
daki âyet -1 kerîmeler İle İlâhî nizâmın bazı prensipleri anlatılmıştır. 


Topbaş Osman Nuri, Nebiler Silsilesi-3, İstanbul, 2004, s. 18. 
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Nitekim bu âyet-i kerîmelerin devamında kıssayı tamamlar mahiyette 
şu âyet-i kerime yer alır: 

diİlj difj- ili oUİ dlL" “İşte bunlar, Allah’ın 

âyetleridir. Biz onları Sana hakkıyla okuyoruz. Şüphesiz Sen, Allah tara¬ 
fından gönderilmiş peygamberlerdensin.’” (Bakara, 2/252) 

5. Habib-i Neccar 

Kur’ân-ı Kerîm, Yasin sûresinde bir karye halkını ve onların kendile¬ 
rine gönderilen din tebliğcilerine karşı davranışlarını misal verir. Bu misali 
anlatırken, peygamberlerin davetine icabetin ne kadar ehemmiyetli oldu¬ 
ğunu olduğunu beyan etmek üzere, inanmış ve mücahid bir insan olarak 
Habib-i Neccar karakterini gözler önüne serer. Hâdise Kur’ân-ı Kerîm’de 
şöyle bildirilir: 

jjjSU lıLtujl il ® ûLÂf-L:»- il Âiysll ı şAa ^(-^1 ı j 

bjjl Lij birî ybj 'i/l j(jjl Li 1 jJli ® û^..^tJl Ljl lyJLas Ljjyks 

IJİ lyJlİ ® S\ IğU Uj ® (j ^..^tJl ljl kjj 1 ® 'i/l ül 

1 ® j^_Jl t.-Jİâp ll^ jg"*" ^ 

dj3gJ, çg lUİI Jj “Onlara, şu şehir halkını misâl getir! Hani onlara elçiler 
gelmişti. İşte o zaman Biz, onlara iki elçi göndermiştik. Onları yalanla¬ 
dılar. Bunun üzerine üçüncü bir elçi gönderdik. Onlar: “Biz size gön¬ 
derilmiş elçileriz!” dediler. Elçilere dediler ki: “Siz de ancak bizim gibi 
birer insansınız. Rahmân, herhangi bir şey indirmedi. Siz ancak yalan 
söylüyorsunuz!” (Elçiler) dediler ki: “Rabbimiz biliyor; biz gerçekten 
size gönderilmiş elçileriz.” “Bizim vazifemiz, açık bir şekilde Allah’ın 
buyruklarını size tebliğ etmekten başka bir şey değildir!” dediler. 
(Eakat gâfıl halk:) “Doğrusu siz, bize uğursuz geldiniz. Eğer bu işten 
vazgeçmezseniz, and olsun sizi taşlarız. Ve bizden size mutlakâ fenâ bir 
kötülük dokunur.” dediler. Elçiler şöyle cevap verdi: “Sizin uğursuzlu¬ 
ğunuz sizinle beraberdir. Size nasihat ediliyorsa, bu uğursuzluk mudur! 
Bilâkis, siz aşırı giden bir milletsiniz!”” (Yâsîn, 36/13-19) 

Burada hangi kasaba halkının olduğu açık olarak zikredilmemek¬ 
tedir. Zira mühim olan yer ve şahıs isimleri değil, verilen misalden ve 
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anlatılan kıssadan ibret almaktır. Söz konusu kıssanın aktarılma maksa¬ 
dı: “KureyşIilere sizler nasıl inat ve zıtlıkla Resûlullah’ı (sallallâhu aleyhi 
ve sellem) İnkar ediyorsanız, o beldedekiler de aynı yanılgı içindeydiler. 
Aynı yolu taldp ettiğiniz ve inadınızda ısrarlı olduğunuz takdirde, sizle- 
rin sonu da o beldedeki insanlar gibi olacaktır.” demek suretiyle uyarıda 
bulunulmaktadır. 

Yüce Allah bu kasabaya iki elçi gönderir. Bu kasaba halla gelen elçileri 
yalanlarlar. Bunun üzerine yüce Allah, bu iki elçiyi bir üçüncüsünü gön¬ 
dererek takviye eder. Üç elçi de davalarını sunarak çağrılarını yenilerler, 
elçi olduklarını söylerler. Kasaba halkı; onlara peygamberler ve peygam¬ 
berlik tarihinde tekrarlana gelen itirazların aynısı ile karşı gelirler: “Siz de 
bizim gibi beşersiniz, bizden farkınız yok” derler. Halbuki peygamberler 
de insandır ve vazifeleri Allah’ın emrini tebliğ etmektir. Onu da yerine 
getirmişlerdir. Artık bundan sonra insanlar kendi davranışlarını diledilderi 
gibi belirlemede ve davranışlarıyla istedikleri kadar günahı yüklenmekte 
serbesttirler. Peygamberlerle insanlar arasındaki ilişki sadece yüce Allah’ın 
emrini bildirmekten ibarettir. Bildirme işlemi gerçeldeşince, bundan son¬ 
rası tümüyle yüce Allah’a aittir. 

Fakat yolunu sapıtmış ve peygamberi yalanlayan kişiler konuya böy- 
lesine açık, sade ve kolayca yaklaşmaz, gerçeğin karşısına kaba ve sert yön¬ 
temlerle çıkar ve “Sizin yüzünüzden uğursuzluğa uğradık. Sizin çağrınız¬ 
dan dolayı kötülüğün isabet edeceğini zannediyoruz. Eğer bu davanızdan 
vazgeçmezseniz, bizde susmayacağız ve davetinize engel olmak için her 
şeyi yapacağız.” derler. Fakat peygamberlerin omuzlarına yüklenen görev, 
vazifeyi bırakmayı değil, yollarına devam etmelerini gerektirdiği için onlar 
da tebliğe devam ederler. 

Hadisenin bu kısmı, kalpleri hakikate kapalı olanların peygamberlerin 
davetine karşı tutumlarını sergilemektedir. Bu, Yasin sûresinin başında 
anlatılan gaflet ve imansızlık içinde bocalayan, ilahi hakikatlerle kendi 
aralarında kalın perdeler bulunan inatçı kâfir insan tipinin yapısını ortaya 
koymaktadır. Kur’ân’a uyup, görmediği halde Rahman’dan korkan öbür 
mü’min insan tipine gelince, onun karakter tasviri de Habib-i Neccar ör¬ 
neği ile aşağıda gelmektedir: 
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I jiJ\ U JIİ Lül iLfj “Derken şehrin öbür 

ucundan bir adam koşarak geldi: “Eykavmim! Bu elçilere uyunuz!” dedi.” 
(Yâsîn, 36/20) 

Bu koşma, doğru bir davete sağduyulu ve hakperest bir insanın 
iştirakidir. Bunda doğruluk, sadelik, sıcaklık vardır. Bu kişi ilahi daveti 
duymuş, kendi hemşerilerine söylediği gibi bu davetin gerçek olduğuna 
dair delilleri görmüş ve kabul etmiştir. Hakiki imanın halavetine eren kalbi 
harekete geçmiş ve içinde taşıdığı iman cevherini gizleyemez olmuştur. 
Çevresindeki sapıklığı, inkarcılığı ve azgınlığı göre göre, inancını içine 
gömüp evine kapanmamışur. Aksine vicdanına yerleşen ve düşüncesinde 
harekete geçen hak ile birlikte koşmaya başlamıştır. Bu düşünce ile hem¬ 
şerilerine koşmuşmr.^^^ Halbuki onlar peygamberleri yalanlamakta, onlar¬ 
dan yüz çevirmekte ve onları korkutup tehdit etmektedirler. Kasabanın bir 
ucundan koşarak gelen bu adam, hemşerilerini hakka davet görevini yerine 
getirmek arzusundadır. Onları zulümden alıkoymak, peygamberlere karşı 
düşmanlık yaparak büyük günah işlemelerine engel olmak istemektedir. 
Kalbindeki dipdiri inanç, onu şehrin bir ucundan ta öbür ucuna koştur¬ 
maktadır. 

ûjupl ^ ^ üj ® ^ 1 Sizden 

herhangi bir ücret istemeyen bu kimselere tâbi olun; çünkü onlar, hidâyete 
ermiş kimselerdir.”’’’ (Yâsîn, 36/21) 

Bir yolcunun bir rehbere uyması için iki engel düşünülebilir. Ya bi¬ 
çimsiz bir ücret istemesi yahut ehliyetine güven duyulmamasıdır. Bunlar 
ise hem bir ücret istemiyorlar, hem hidayet sahibi kimselerdir. O halde 
bunlar resul olmasalar bile doğru olmaları ve ücret istemediklerinden 
dolayı kendilerine uymamak için hiçbir sebep yokmr. Bu kimseler, eğer 
)aice Allah’ın kendisine verdiği görevi yerine getirmekte olmasalar, on¬ 
ların böyle bir sıkıntıya girmelerine ne gerek kalırdı.!’ Bu işten bir çıkar 
elde etmediği, onlardan bir ücret istemediği halde onlara eziyetler, alaylar 
ve işkencelere katlanmayı göze aldıran nedir.! Bunlar hep, onların doğ¬ 
ru yolda olduklarını gösteren alametlerdir. Onlar bir tek ilâha, eşsiz bir 

Sey\âd Kutup, Fî Zıhl, VII, (22. cüz), 16-17. 
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nizama, içinde hiçbir hurafe ve belirsizlik olmayan bir inanç sistemine 
davet etmektedirler. Buna göre kendileri, sağlam bir çizgi ve dosdoğru bir 
yol tutmuşlardır. Sonra Habib-i Neccar, Allah’a imanın gerçek sebeplerini 
izah edecek tarzda konuşmasını şöyle sürdürüyor: 

0 olii ^ “Bana ne olmuş ki, beni yaratana ibâdet 

etmeyecekmişim! Hâlbuki, hepiniz O’na döndürüleceksiniz. O'ndan başka 
ilâhlar mı edineyim! O çok esirgeyici Allah, eğer bana bir zarar dilerse, 
onların (pudarın) şefâati bana hiçbir fayda vermez; beni kurtaramazlar. 
İşte o zaman ben apaçık bir sapıklığın içine gömülmüş olurum. Şüphesiz 
ben, Rabbinize inandım; beni dinleyin.^''’ (Yâsîn, 36/22-25) 

Bu, imanı gereldi kılan sebebe işaret ve bu söz, irşatta incelik için 
şeflcat gösterilmek suretiyle en güzel bir dokunmadır. Yani o resuller, bizi, 
yaradana Itulluk etmeye ve yalnız O’nu mabud tanıyıp, O’na ibadet etmeye 
davet ediyorlar. Bunun doğruluğu ise açıkur. Ben sizi kendim gibi düşü¬ 
nüyorum, ben beni yaratana kulluk etmeyi borcum ve vazifem biliyorum. 
Çünkü beni O yaratmışur. O’na karşı bu vazifemi yapmamak için hiçbir 
özrüm ve engelim yoktur. O halde siz, o sizi yaratan Rabbinize niye iba¬ 
det etmeyesiniz. Halbuki hep döndürülüp O’na götürüleceksiniz. O halde 
O’na kulluktan nasıl kaçınırsınız.!’^^® 

Bu ifadeler yüce yaratıcıyı hisseden ve varlığının yegane kaynağına 
bağlı olan selim fıtratın bir muhasebesinin neticesidir. İnsanın mizacı 
kendini yaratana bağlanmaya ve O’nu sevmeye tutkundur. İlk kez O’na 
yönelir. Fıtraun dışında ciddi bir tesir olmadıkça o yoldan sapmaz. Yara- 
ucıya yönelmek, her şeyden daha uygun ve öncelildidir. İnanmış olan biri 
bunu kalbinin derinlilderinde duyar. Bunu, kendini zorlamadan, dilini 
dolamadan, karmaşık ve süslü ifadeler kullanmaksızın açık ve yalın bir 
ifade ile dile getirir. 

Bu inanmış adam Habib-i Neccar, yarauhşın doğru, şuurlu ve açık 
dili ile konuşmakta ve dini yalanlayan, tehditler savuran ve korkutmaya 
çalışan insanların yüzüne son kararını haykırmaktadır. “Şüphesiz ben 

Elmalık, mk Dini, VI, 4018. 
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Rabb’inize inandım, beni dinleyin.” demektedir. Çünkü onun kalbindeki 
imanın sesi, her türlü tehdit ve yalanlamadan çok daha güçlüdür. O böyle- 
ce, imanın içinde güven ve gönül huzuru taşıyan sözünü söylemiş ve onları 
da buna şahit tutmuştur. Bu sözü ile onlara “siz de benim gibi söyleyin” 
demek istemiş veya onların hiçbir tehdidine önem vermediğini göster¬ 
miştir. Âyetlerde bu konuda her ne kadar bir açıklık yoksa da, kıssanın 
bundan sonraki ifade tarzından anlaşıldığına göre azgın ve bedbaht güruh, 
bu sözleri dinlemeyip o zâtı taş yağmuruna tuttu. Habîbü’n-Neccâr tam 
öleceği esnada ona: 

^ ^ yÂp Ü-j ® cÇ U Jli Gır 

cennete!' denildi. (O da bunun üzerine) dedi ki: ‘Keşke, Rabbimin beni 
bağışladığını ve beni ikrama mazhar olanlardan kıldığını kavmim bilsey¬ 
di!'" (Yâsîn, 36/26-27) 

Burada gerçekten inanmış bir insanı görmekteyiz. Yüce Allah’ın ken¬ 
disine cennette bahşetmiş olduğu bağışlama ve ikramı görmüş ve gönlü 
hoşnut olarak hemşerilerini hatırlamış ve onların kendisini görmesini, 
Rabb’inin kendisine bahşettiği nimetleri görmelerini ve böylece hakla 
anlamalarını istemiştir. Demek kavmini unutuvermemiş, kin ve intikam 
duygusu da beslememiş, düşmanlarına bile merhamet eden evliya ruhu 
ile, kendinin erdiği mutluluğu bilmelerini; cinayetlerine, küfürlerine 
tevbe edip iman ve ibadet yolunu tutmalarını ve Allah yolunda fedailik 
etmelerini arzu etmiştir. Bununla beraber bu temenni, haldi bir övünme 
manâsından da uzak değildir. Dolayısıyla o aziz kişide ölümünden sonra 
bile, hatta kendisini öldürecek kadar ileri giden insanlara karşı pek derin 
bir af, şefkat ve merhametin varlığı görülmektedir. 

6. Ashab-ı Kehf 

Kur’ân-ı Kerîm’de kıssaları tasviri bir üslupla anlatılan ve fevkalade 
calib-i dikkat özellilderi olan bir grup mü’min de, dönemin zalim ve kâfir 
kralının elinden dinlerini muhafaza için mağaraya sığınan ve Kur’ânî 
tabiriyle “Ashab-ı Kehf’ ismiyle yad edilen imanlı genç yiğitlerdir. Kehf 

Elmalık, Hîk Dini, VI, 4019-4020; Mevdudi, Tefhim, IV, 520. 
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sûresinde onların mncizevi halleri, karakterleri, imanlarının knvveti ve gö¬ 
nüllerinin Rablerine bağlılığı tablolar halinde beyan bnynminr: 

1 jJUi 4^ıâJl il ® ihuı ^IS” t- ^g^ll fc—ül ^1 

^ ® l^j^ ^ r’j® la_ij Lj^1 İh nLaJ UJİ Ihj 

liii UJ ıj^'j^l tî' “Ne o, yoksa sen, bizim âyetlerimiz 

içinde yalnız Ashab-ı kehf ve rakîm’in mi ibrete şayan olduklarını sandın! 
îş öyle değil! Vakta ki o genç yiğider mağaraya çekildiler. Şöyle niyaz et¬ 
tiler: “Ulu Rabbimiz! Katından bir rahmet ver ve şu dâvamızda doğruluk 
ve muvaffakiyet ihsan eyle bize!” Bunun üzerine mağarada onları uykuya 
daldırdık. Nice yıllar öylece kaldılar. Sonra da o iki takımdan (Ashab-ı 
kehf ile basımlarından) hangisinin mağarada kaldıkları süreyi daha iyi he¬ 
sapladıklarını ortaya koyalım diye onları uyandırdık.” (Kehf, 18/9-12) 

“Kehf’, büyükçe bir mağara demektir. “Ashab-ı Kehf’ ise böyle bir 
mağaraya sığınan kimseler demektir. “Rakım”, bn ashab-ı Kehfin isim¬ 
lerinin yazılı oldnğn bir levhadır. Rakîm’in, İlat şehrine yakın bir vadi, 
Ashab-ı Kehfin binaları yahnt köyleri, mağaranın bninndnğn dağ veya 
kitap oldnğnnn söyleyenler de vardır. Taberî bnradaki Rakîm’in “Levha” 
anlamına geldiği görüşünü tercih etmektedir. Bn levhanın, Ashab-ı Keh¬ 
fin, mağaraya sığındıklarında, adlarının ve hadiselerinin, üzerine yazıldığı 
bir kitap oldnğn da naldedilmektedir.^^^ 

Allah Teâlâ bn âyet-i kerimede, Ashab-ı Kehf olayının. Kendisinin 
göndermiş oldnğn mncizeler içerisinde pek fazla şaşılacak bir mncize olma¬ 
dığını beyan ediyor. Zira gözümüzün gördüğü bn kâinatta, Ashab-ı Kehf 
olayından daha hayret verici olaylar vardır. Göklerin ve yerin yaratılışı, 
gece ve gündüzün değişmesi, güneşin, ayın ve diğer gezegenlerin, insanın 
hizmetine tahsis edilişi ve benzeri şeyler, Ashab-ı Kehf kıssasından daha 
hayret verici hadiselerdir. Ancak bn hadiselerle her zaman yüz yüze oldn- 
ğnmnz için bnnların, insanı hayrete düşüren bütün halleri gözümüzden 
kaçmakta ve Ashab-ı Kehf ve benzeri olaylar gözümüzde büyümektedir. 
ResûlnIlah (sallallâhu aleyhi ve sellem)a verilen Knr’ân ve Sünnet, Ashab-ı Kehf 
olayından daha büyük olaylardır. Zira bnnlar, kıyamete kadar insanlığın 
dünya ve âhirette mesnd olmasını teminat altına almışlardır. Bnndan daha 

Taberî, Câmiu’I-Beyan, IX, (15. cüz), 247-248; Râzî, Mefâtihu’l-Gayb, XXI, 70. 
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büyük bir olay, bundan daha büyük bir mucize düşünülemez. Bununla 
birlikte, âyet-i kerimede Ashab-ı Kehf hadisesinin de mucize olduğuna ve 
Allah’a iman ve O’nun emirlerine teslimiyet bakımından insanlara örnek 
olma açısından önemine diklcat çekilmektedir. 

Ashab-ı Kehf Kimdir 

Ayet-i kerimeler Ashab-ı Kehf in kim olduldarı hakkında, kendi beyan 
tarzının hedeflerine uygun olarak bir bilgi vermektedir. Aslında bizim için 
fazlasıyla yeterli olacak bilgi de budur. Müfessirlerin pek çoğu da olayı 
izah ederken bununla iktifa etmişlerdir. Ancak yine Kur’ân’ın muhtevası 
içinde okuyucuyu biraz daha olayın içine çekmek maksadıyla, tarihi bilgi¬ 
lerden de kısmen istifade ederek Ashab-ı Kehfin kim oldukları hakkında 
şu bilgi verilebilir: 

Ashab-ı Kehf, Allah’a iman eden, müşriklere karşı koyan ve iman¬ 
larını korumak üzere mağaraya sığınan bir gurup gençti. Bu gençlerin 
yaşadığı devirde, Incil’in hükümleriyle amel etmesi gereken insanlar 
bir sapıldık içine düşmüş ve İlâhi yoldan ayrılmışlardı. Ozellilde Rum 
krallarından Dekyanus, sapıklıkta başı çekenlerdendi. Putperestliği 
kabul etmeyen Isevîlere işkenceler yapıyor ve onları öldürtüyordu. Bu 
zalim kral bir gün Ashab-ı Kehfin yaşadığı Dekinos şehrine geldi ve 
mü'minlerin yakalanıp getirilmelerini emretti. İman edenler kaçıp sak¬ 
lanmışlardı. Dekyanus’un zabıtaları mü'minleri, saklandıkları yerlerden 
çıkarıp onun huzuruna getiriyorlar o da onları, putlara kurban kesilen 
mezbahalara sevkediyor ve öldürülmeleri veya putperestliği seçmeleri 
hususunda serbest bırakıyordu. Korkanlar putperest oluyor, imanları 
sağlam olanlar ise bunu reddediyorlar o da onları öldürtüp şehrin surları 
ve kapıları üzerine astırıyordu. Şehrin ileri gelenlerinin evlatları olan bu 
imanlı gençler de olayları üzüntü ile izliyor, bu belanın defedilmesi için 
gözyaşları dökerek dua ediyorlardı. Kralın adamları bu gençleri de ihbar 
ettiler. Böylece bu gençler de yakalaularak kralın huzuruna getirildiler. 
Onlara da putperestliği kabul etmeleri teklif edildi. Onlar ise: “Biz, 
âlemlerin rabbi olan Allah'tan başkasını tanımayız. Ondan başkasına 
ibadet etmeyiz. İstediğini yap.” dediler. Kral, bir iş için Ninova şehrine 
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gidiyordu. Dönünceye kadar düşünmeleri için kendilerine mühlet verdi. 
Fakat bu gençler dinlerinden dönmemeye ahd ettiler. Şehrin yakınında 
bulunan “Benciüs” dağındaki bir mağaraya sığınmaya karar verdiler. Her 
biri gidip evlerinden bir şeyler aldılar. Bu şeylerin bir kısmını halka sada¬ 
ka olarak dağıttılar, bir kısmını da kendi ihtiyaçları için yanlarına alarak 
mağaraya girdiler. Orada gece gündüz namaz kılıyorlar ve Allah’a yal¬ 
varıyorlardı. “Ulu Rabbimiz! Katından bir rahmet ver ve §u dâvamızda 
doğruluk ve muvaffakiyet ihsan eyle bizeP'' diye dua ediyorlardı. Yemek 
işlerini, içlerinden “Yemliha” isimli genç idare ediyordu. Her sabah giz¬ 
lice şehre gidiyor, yiyecek alıyor ve haber toplayarak geri dönüyordu. Bir 
süre sonra zalim kral Ninova’dan döndü ve bu gençleri sordu. Onları bu¬ 
lamayınca babalarını huzuruna getirtti. Babaları da oğullarının, mallarını 
yağmalayarak halka dağıttıklarını ve dağa çıktıldarmı söyleyerek özür be¬ 
yan ettiler. Her gün çarşıya giden Yemliha bu durumu öğrendi ve gelip 
arkadaşlarına haber verdi. Gençler ağlaşarak dua edip Allah’a yalvardılar. 
Bu durum karşısında ne yapacaldarını düşünüp müzakere ederlerken 
Allah Teâlâ onlara bir uyku verdi ve yemekleri yanlarında olduğu halde 
uyuyakaldılar. Diğer taraftan Kral Dekyanus hiddetle onlara ne yapaca¬ 
ğını düşünüyordu. Ashab-ı KehFi uyutan Allah Teâlâ bu zalim kralın da 
aldma o mağaranın girişini kapatmayı getirdi ve Dekyanus mağaranın gi¬ 
rişinin duvarla örülerek kapatılmasını emretti. Böylece içeride açlıktan ve 
susuzluktan ölecelderini düşünüyordu. Duvar örüldü ve mağaranın girişi 
kapatıldı. Bu sırada Dekyanus’un yanında, imanlarını gizleyen “Pendros” 
ve “Runas” isimli iki kişi vardı. Bunlar, mağaranın önüne duvar örülür¬ 
ken içerde kalan gençlerin kimler olduklarını ve hadiselerini kurşun bir 
levhaya yazıp bakır bir tabutun içine yerleştirerek yapılan duvarın içine 
koymayı kararlaştırdılar ve yaptılar. Böylece o gençlerin kimler oldukları 
ve hadiselerinin ne olduğu hususu tesbit edilmiş oldu. İşte bu gençler, 
gelecek âyetlerde de beyan edildiği gibi bu mağarada üç yüz dokuz yıl 
uyudular ve daha sonra uyanarak olayları öğrendiler ve tekrar dünya 
hayatını terk ederek ölüm haline geçtiler. 

Taberi, Câmiu’I-Beyan, IX, (15. cüz), 250 -254; Elmalık, Hâk Dini, V, 3231-3233. 
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Ashab-i Kehfin Kamkter Özellikleri 

Bundan sonra gelecek âyet-i kerimelerde Ashab-ı Kehfin iç dünyaları 
sergilenmektedir. Onlar nasıl gençlerdi, Allah’a nasıl inandılar, O’na nasıl 
sığındılar, niyaz ettiler, küfre nasıl karşı koydular ve Allah onları nasıl 
korudu.!’ İşte âyetler bu suallerin cevaplarını çarpıcı bir üslup ve kalpleri 
derinden sarsan ifadelerle beyan buyurmaktadır: 

\y,\^ il Ükjjj ® JJ 

^ ijjj>«ji iriyi ® Uah.i lii uri jlaJ LgJi ^ lypjj yJ oiyririı ı_ >j iriy ıjJLsi 

il^® Lâri <üJl ^p-lhl ya OLhLij 0 jj\j ^f 4.^1 

®ûiy« ^A ^ -niriy A lyü 2 jI 'il i “Başlarından 

geçen olayı Biz sana doğru olarak anlatıyoruz. Gerçekten onlar Rab'lerine 
tam iman etmiş gençlerdi. Biz de onların hidâyetlerini ve yakinlerini ar¬ 
tırdık. Kalplerine kuvvet ve metanet verdik de onlar ayağa kalkıp: Rab- 
bimiz, göklerin ve yerin Rabbidir. Ondan başka hiçbir ilaha yönelmeyiz. 
Şayet böyle birşey yapacak olursak, gerçekdışı, pek saçma bir söz söylemiş 
oluruz. Şu bizim halkımız var ya, işte onlar tuttular O'ndan başka tanrılar 
edindiler. Onların tanrı olduklarına dair açık delil getirmeleri gerekmez 
miydil Uydurduğu yalanı Allah'a mal edenden daha zalim kim olabilir kil 
Madem ki onları ve onların Allah'tan başka taptıkları pudarı terkettiniz, 
haydi öyleyse mağaraya çekilin ki Rabbiniz rahmetini üzerinize yaysın, 
işinizde size kolaylık ve fayda ihsan etsin.' dediler." (Kehf, 18/13-16) 

Bu âyet grubu, Ashab-ı Kehfi anlatan sahnelerin birincisini tasvir 
etmektedir. Oncelilde onlar Rabblerine gönülden inanmış bir grup 
gençti. Allah onların hidayetlerini, sahip oldukları iman devletinin 
farkındahklarım arttırmıştı. Nasıl davranmaları gerektiğini ve işlerini 
nasıl planlayacaklarını ilham etmek süreriyle doğruyu bulma yetenelde- 
rini geliştirmişti. Kalplerini pekiştirmişti, bu vesileyle onların kalpleri, 
hiçbir etki karşısında sarsılmaz, dayanıklı, bildiği gerçeğe güvenen ve 
seçtiği iman sayesinde onurlu hale gelmişti. Ayette geçen “kalbin rab- 
tı”, orada imanın sabitlenmesi ve her türlü tereddüdün oradan sökülüp 
atılması manasmdadır. İman ve itikad sözkonusu olunca kalbin zikre¬ 
dilmesi yaygın olduğundan bu ifade kullanılmıştır. Yani Cenâb-ı Hak 
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onların kalblerine sabır ilham etmiş, sebat vermiş ve kalblerini imanla 
kuvvetlendirmişti. 

Kalpleri imanla pekişen ve manevi enerji ile dolan bu yiğitlerin, kalbi 
kıvamlarının bir gereği olarak davalarını savunmak üzere cesaretle din 
düşmanlarının karşısına dikildilderini görüyoruz. Birinin karşısına dikil¬ 
me; azim ve kararlılığı gösteren bir harekettir. Âyette bildirilen “kıyam” 
şu manalara gelebilir: Mücâhid’e göre, onlar, şehirlerinin önde gelen 
kimseleri idiler. Şehirlerinden çıktılar ve aralarında önceden bir sözleşme 
olmaksızın şehrin dışında buluştular. Derken, içlerinden kavminin en 
ulusu olanı “muhakkak İd gönlümde, hic kimsenin hissetmeyeceğini zan¬ 
nettiğim bir şeyi hissediyorum.” dedi. “Ne hissediyorsun” dediklerinde, 
“Gönlümde, Rabbimin göklerin ve yerin Rabbi olduğunu hissediyorum” 
dedi, ikinci görüşe göre, onlar, hükümdarları zalim Dikyanus’un karşısın¬ 
da dikildiler ve “Bizim Rabbimiz, göklerin ve yerin Rabbidir.” dediler. 
Çünkü Dikyanus insanları, putlara ibadet etmeye zorluyordu. İşte Allah 
bu gençlerin kalblerini kuvvedendirdi, onları bundan korudu, böylece de 
onlar bu zalime karşı baş kaldırdılar. Allah’ın rubûbiyyetini kabul ettiler 
ve Allah’ın ortaklardan uzak olduğunu açık açık söylediler.Veya onlar 
kavimlerinin karşısına dildlerek, onların sahip olduldarı şirk akidesinin 
asılsızlığını ilan etmişlerdir. Gerçek Rabbin, gölderin ve yerin Rabbi olan 
Allah olduğunu ilan etmişlerdir. Çünkü O, bütün kainatın Rabbi’dir. Bu 
yüzden O’ndan başkasına yalvarılmaz, dua edilmez. O tek bir ilahtır ve or¬ 
tağı yokmr. Allah’tan başkasına yalvardığımızda haddi aşmış ve son derece 
yanlış yapmış oluruz. Âyetteki “şatat” kelimesi, Arapça’da haddi aşmak, 
alışverişinde yanlış yapmak ve aşırı davranmak manalarına gelir. Bunun, 
haktan uzaldaşmak, haldca ve doğruya muhalefette ileri gitmek anlamları 
da vardır. Buna göre âyetin manası, “Andolsun ki biz o zaman, haktan 
uzak olan bir söz söylemiş oluruz. Doğru ve mtarlı inanç sisteminden ay¬ 
rılarak gerçeği çiğneyip haddimizi aşmış oluruz.” şeklindedirSonra bu 
mü’min gençler içinde yaşadıldarı toplumlarının hallerine dikkat çekmekte 

İbn A^ur, et-Tihrîr, XV, 272. 

Râzî, Mefâtihu’l-Gayb, XXI, 83. 
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ve bunu ayıplamaktadırlar. Onların bir inanç sistemi belirlerken izledik¬ 
leri metodu uygun bulmuyorlar. Allah’ı bir yana bırakarak çeşitli ilahlar 
edinmelerini reddedip, onların gerçekten ilah olduklarına ilişkin kesin delil 
göstermeleri gereğine diklcat çekiyorlar. Zira bir inanca bağlanmanın ve 
onu benimsemenin yolu budur. Buna göre insanın dayandığı güçlü bir 
delili olmalıdır; elinde, ruhları, alalları etkileyecek ve onları ikna edecek 
bir belge bulunmalıdır. Aksi takdirde ileri sürülen görüş iğrenç bir yalan 
olur, çünkü bu durumda Allah’a iftira edilmiş olur. Allah’a karşı yalan 
uydurandan da daha zalim kimse yoktur. 

Buraya kadar gençlerin tutumları; son derece açık ve kesin şekilde 
ortaya çıkıyor. Tutumlarında bir gevşeldik, bir belirsizlik bir çekimserlik 
sözkonusu değildir. Gençtirler, bedenleri güçlü ve dinçtir. İmanları da 
güçlü ve sağlamdır. Aynı şekilde toplumlarının inanç sistemini de son 
derece sert bir tavırla reddediyorlar ve yeriyorlar. Hak ve batıl tam olarak 
ortaya çıktığından artık bir noktada buluşmanın ve bir arada barış içinde 
ortak bir hayat sürdürmenin imkânı yoktur. Şu halde inancı koruma amacı 
ile kaçıp bir yerlere sığınma zorunlu hale gelmiştir. Bunlar sadece, zalim ve 
kâfir bir ortamda doğru yolu bulmuş birkaç genç olduklarından, inançla¬ 
rını duyuracak oldukları takdirde kendilerine hayat hakkı tanınmayacaktır. 
Bu yüzden onların, dinlerini korumak amacı ile Allah’a sığınmaktan ve 
mağarayı dünya hayatının göz alıcı süslerine tercih etmekten başka seçe¬ 
nekleri kalmamışur. Nitekim bu maksatla bir araya gelmiş ve bu şekilde 
durum değerlendirmesi yapmışlardı. Birbirlerine: 

“Madem ki onları ve onların Allah’tan başka taptıkları putları ter- 
kettiniz, haydi öyleyse mağaraya çekilin ki Rabbiniz rahmetini üzerinize 
yaysın, işinizde size kolaylık ve fayda ihsan etsin.” demişlerdi. Burada 
mü’min kalplerde tecelli eden calib-i dikkat bir durum ortaya çıkıyor: 
Toplumları ile ilişkilerini kesen, evlerini terkeden, ailelerinden ayrılan, 
yeryüzünün çekici süslerinden ve dünya hayaunm göz alıcı nimetlerin¬ 
den uzaklaşarak dar, sert zeminli ve karanlık mağaraya sığınan bu gençler 
Allah’ın engin rahmetini soluyorlar. Bu, bir gölge gibi kuşatıcı, geniş ve 
engin rahmeti hissetmektir: Ayette geçen ve rahmetin yayılmasını ifade 
eden (yih) kelimesi, etrafa sonsuz bir genişlik, ferahlık ve huzur havası 
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yayıyor. Bir de bakıyoruz ki, o daracık, sert zeminli, kapkaranlık mağara; 
engin rahmetin yayıldığı, etrafa saçıldığı, onları şefkatle, yumuşaklıkla 
ve huzurla saran kuşatıcı bir gölge gibi yayılan, geniş ve huzur veren bir 
boşluğa dönüşmüştür.Böyle manevi durumlarda şüphesiz insanları 
sıkan dar sınırlar ortadan kaldırılır, ışık geçirmez yaman duvarlar say¬ 
damlaşır, incelir; ürkütücü yalnızlık şeffaflaşır. Her tarafı bir rahmet, bir 
şeflcat, bir huzur ve bir yakınlık havası kaplar. Bu hal, ancak kalbin gerçek 
imanı tatması ve halavet-i imana ermesi ile gerçekleşebilir. Görüldüğü 
üzere imanla dolup taşan ve Rahman olan Allah ile yakınlık kesbeden 
mü’min kalplerin yaşadığı bir başka âlem vardır. Bu âlemi, rahmet, şef¬ 
kat, huzur ve hoşnutluk kaplamıştır. 

Şimdi birinci sahnenin perdeleri indirilirken, bu gençlerin, Allah ta¬ 
rafından tatlı bir uykuya yatırıldıkları mağaradaki durumlarını sergileyen 
diğer bir sahne nazar -1 dikkate arzediliyor: 


cJü-AJI oli J.ÛJ lilj oü p g^g^ lil 

p Üjj a ] <üJl Agj <üJl oUl ^ 

^ ^U^L^I 


ti-b (;4^ oiUJj odjj “Onhrâ baksaydın görürdün ki güneş doğunca 

mağaralarının sağından dolaşır, batarken de sol taraftan onları makaslardı. 
Onlar da mağaranın genişçe dehlizinde bulunuyorlardı. İşte onların böyle- 
ce uyumaları Allahin alâmetlerindendir. Allah kime hidâyet verirse doğru 
yolda olan odur; kimi de hidâyetten mahrum eder şaşırtırsa, artık imkânı 
yok, ona yol gösterecek bir dost bulamazsın. Sen onları uyanık sanırdın, 
halbuki gerçekte onlar uykuda idiler. (Yanları ezilmesin diye) Biz onları 
gâh sağa, gâh sola çevirirdik. Köpekleri ise mağara girişinde ön ayaklarını 
yaymış vaziyette duruyordu. Onları görseydin sen de ürker, derhal dönüp 
kaçardın, için korku ile dolardı.” (Kehf, 18/17-18) 

Bu iki âyette, tasvirli, son derece ilginç ve hayret verici bir sahne 
sergilenmekte, kelimeler aracılığı ile gençlerin mağaradaki durumları akta¬ 
rılmaktadır. Hadise, oradaki görüntüleri yansıtan hareketli bir film şeridi 
gibi gözümüzün önünde canlandırılmaktadır. Mağaranın üzerine güneş 
doğuyor fakat, güneşin ışınları mağaranın içine sızmadan sanki bilinçli 


Kutup, Seyyid, Fi Zılal, V, (15. cüz), 83. 


270 





Mü'min, Münafık, Kafir ve Müşrik 


olarak yana sapıyor. Güneş batarken de ışınları onların sol taraflarına ka¬ 
yıyor. Onlarsa, mağaranın geniş tabanına dağılmış durumda yatmaktalar. 
Kendilerine rüzgarın serinliği ve temiz hava ulaşmaktadır. 

Ashab-ı Kehf mağarada uyuyarak geçirdikleri zamanda herhangi bir 
değişikliğe uğramamışlardır. Güneş doğduğunda mağaranın sağ tarafında; 
battığında da solunda oluyordu. Böylelilde güneşin ışığı, mağaranın içine 
giremiyor, ama oradakilere uygun temiz hava oraya girebiliyordu. Güneş 
ışınları tam üzerlerine düşüp onları yakmıyor, çok uzaklarına düşerek 
de rutubetten çürümelerine sebep olmuyordu. Allah Teâlâ onların, bo¬ 
zulmadan, çürümeden kalabilmelerini sağlayacak bir ortam hazırlamıştı. 
Abdullah ibn Abbas diyor ki: “Şayet güneş tam üzerlerine düşmüş olsaydı 
onları yakmış olacaktı. Onlar mağarada sağa sola da çevrilmemiş olsalardı 
çürümüş olacaklardı. 

Bu hayret verici sahnenin izleyiciye aktarımı tamamlanmadan önce, 
onların bu durumları üzerine bir değerlendirme yapılmaktadır. Bu da, 
uygun bir zamanda, kıssaların akışı içinde kalpleri istenen noktaya yönelt¬ 
mek gayesi ile yer alan Kur’ân’a has üsluplardan bir tanesidir: Bu hadise 
Allah’ın mucizelerinden biridir. Allah’ın bu uzun müddet içinde onları o 
mağarada muhafaza edişi, O’nun yüce kudretine ve hikmetine delalet eden 
âyetlerdendir. Onların mağaranın içinde güneş ışınlarından etkilenmeme¬ 
leri, güneş ışınlarının sadece yakınlarından geçmesi, ayrıca onların bulun¬ 
dukları yerde ölmeden, ama hareket de etmeden öylece kalmaları Allah’ın 
mucizelerindendir. Allah, bu ve benzeri mucizeleri dikkate alan ve Allah’ın 
âyetleriyle hidayete ermek isteyenleri doğru yola kavuşturur. Doğru yola 
götürecek sebeplere sarılmayanları ise saptırır. 

Ayetler, bu hayret verici sahneyi tamamlamak üzere devam etmekte¬ 
dir: Ashab-ı Kehf, mağarada yıllarca süren uzun uykularında bir yandan 
öbür yana çevriliyorlar. Sabit durmuyorlar. Uykuda oldukları halde, 
gören birisi bu durumda onları uyanık sanırdı. Köpelderi de mağaranın 
kapısının eşiğine yakın yatmış, ön ayaklarını uzatmış, adeta onlara bekçilik 
yapıyor. Onlar bu görünümleriyle karşılarına çıkacak birinin içine korku 
salıyorlar. Çünkü onlar, uyanıkmış gibi uyuyorlar, gâh sağ yanlarına gâh 

Taberi, Câmiu’I-Beyan, IX, (15. cüz), 264; Râzî, Mefâtihu’I-Gayb, XXI, 85. 
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sol yanlarına çevrilip dururlarken uyanmıyorlar. Şüphesiz bu, önceden be¬ 
lirlenen süre dolmadan hiç kimse onları rahatsız etmesin diye yüce Allah’ın 
belirlediği bir plandır. 

Sonraki sahnede bu uyuyan insanların birdenbire canlanıp kıpırdan¬ 
maya başladıldarını görüyoruz: 

1 jJli uLJ 1 jJli ^ 1 

^^..kjLıLs üLih oÂ* 1 

ılı lil “î§te, onları nasıl uyutüıysak öylece de uyandırdık. Derken aralarında 
konuşmaya başladılar. Birisi: ‘Ne kadar uykuda kaldınız?' diye sorunca ba¬ 
zıları: ‘Bir gün, belki bir günden de az!' diye cevap verdiler. Diğerleri de: 
‘Uykuda ne kadar kaldığınızı tam tamına ancak Rabbiniz bilir' dediler. ‘Siz 
onu bırakın da, açlığımızı gidermeye bakalım. Şu akçeyi verip içinizden 
birini şehre gönderin de baksın hangi yiyecek daha hoş ve helâl ise ondan 
size azık tedarik etsin. Bir de gayet nazik ve tedbirli davransın, varlığınızı 
ve bulunduğunuz yeri sakın hiç kimseye hissettirmesin. Çünkü onlar sizi 
ellerine geçirirlerse ya taşa tutar, ya da kendi dinlerine döndürürler, bu 
takdirde de ebediyyen felah bulamazsınız.'” (Kehf, 18/19-20) 

Bu sahnede gençler uyanıyorlar, fakat uykuya daldıklarından bu yana 
mağarada ne kadar kaldıldarını bilmiyorlar. Uyandıktan sonra gözlerini 
oyarlarken içlerinden biri diğerlerine dönüyor ve uzun bir uykudan sonra 
uyanan biri gibi, burada ne kadar kaldıklarını soruyor. Bu soruyu sorarken 
uzun bir uykunun etkisini hissettiği kesindir. Bir gün ya da daha az bir 
süre kaldıkları söyleniyor. Ardından bu meseleyi esas sahibine havale ede¬ 
rek hemen fiilen karşı karşıya kaldıldarı pratik bir sorunu çözmeye karar 
veriyorlar. Evet, acıkmışlar ve yanlarında da şehirden çıkarken üzerlerine 
aldıkları gümüş paralar var. İçlerinden birini bu para ile şehre gönderi¬ 
yorlar ve yemeğin en temizinden getirmesini istiyorlar. Durumlarının 
açığa çıkmasından, gizlendilderi yerin bilinmesinden, dolayısıyla şehirdeki 
yöneticilerin adamları, kendilerini yakalayıp müşrik bir şehirde tek bir 
ilaha kulluk sunmak suretiyle toplumun dinini terk etmelerinden dolayı 

Kutup, Seyyid, Fî Zıhl, V, (15. cüz), 84. 
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taşa tutarak öldürmelerinden korkuyorlar. Bir de işkence yapmak suretiyle 
inançlarından dönmeye zorlamalarından çeldniyorlar. Asıl korkuları buy¬ 
du. Bu yüzden şehre gönderdikleri elçiye uyanık olmasını, kendisini ele 
vermemesini tavsiye ediyorlar. 

Âyetlerin akışı burada bize yüzlerce yıl sonra şehre gelen arkadaşın 
karşılaşacağı tuhaf ve acaip durumu düşünme ve boş kalan o alanı doldur¬ 
ma fırsatı vermektedir. Biz bütün bunları düşünürken Kur’ân diğer bir 
sahneyi, onların can vermelerinin sahnesini sunmaktadır: 

^’ 0 Jecj il 1 ğ ^ âpL^ÜI Ob ^d^^ U^^l 

1 g° 1 ^ ^,.^1 1^ Ulüj 1 yjl 1 Kalptir 

Bizim takdirimiz başka idi. Nasıl onları uyump sonra uyandırdıksa, aynı 
şekilde öbür kullarımızı da Ashab-ı kehffn durumundan haberdar ettik 
ki, Allah'ın haşir vadinin gerçeğin ta kendisi olup hakkında hiçbir şüphe 
olmayacağını onlar da anlasınlar. Derken onları bulan halk, kendi arala¬ 
rında onlar hakkında ne yapacaklarım tartışmaya girişti. Bazıları: 'Onların 
anısına bir anıt dikin, biz gerçek durumlarını anlayamadık, onların Rabbi 
hallerini pekiyi bilir' derken, görüşleri ağır basan mü'minler ise: 'Mudaka 
onların yanıbaşlarına bir mescid yapacağız' dediler." (Kehf, 18/21) 

Bu gençlerin akıbetinden çıkarılacak en önemli ders; pratik, göz¬ 
le görülür ve müşahhas bir örnek olarak ölümden sonra dirilişe delil 
oluşturmasıdır. Ölümden sonra diriliş meselesini, insanın kavrayışına 
anlaşılır biçimde yaklaştırmasıdır. Böylece insanlar, yüce Allah’ın insan¬ 
ların öldükten sonra dirilecelderine ilişkin sözünün gerçek olduğunu, 
kıyametin kesinlikle kopacağını, bunda hiçbir kuşkuya yer olmadığını 
öğrenmişlerdir. 


Bir sonraki sahne bu gençlerin kaç kişi oldukları ile ilgili tartışmaları 
ele almakta ve Yüce Allah’ın bu husustaki emri beyan edilmektedir: 

g * al 1^ d ğ ■ :dlj d ğA^.1 ^ d^^ ^ f 

cui-U ly*Lli hy Mı jUj Mi Jdi Mı U (Ati A.i lA 
Ij^l “insanların kimi: 'Onlar, üç kişi idi, dördüncüleri de köpekleri idi' di¬ 
yecekler. Bazıları da: 'Beş kişi, idiler, altıncıları da köpekleri idi' diyecekler. 
Bunlar, gayb hakkında tahmin yürütmekten ibarettir. Kimileri de: 'Onlar 
yedi kişi olup sekizincileri de köpekleri idi' derler. De ki: 'Onların sayısını 
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tamtamına Rabbim bilir' Onlar hakkında bilgisi olan çok az kişi vardır. 
Öyleyse onlar hakkında, sathî tartışma dışında kimse ile münakaşa etme ve 
bu konuda ileri geri konuşanlardan da hiç bir bilgi isteme.” (Kehf, 18/22) 

Bu gençlerin sayıları hakkında tartışmaya girmenin hiçbir yararı 
yoktur. Sayılarının üç, beş, yedi ya da daha fazla olması farketmez. On¬ 
ların durumu Allah’ı ilgilendirir ve onlara ilişidn kesin bilginin kaynağı 
Allah’tır. Sayıları az da olsa çok da olsa onların durumu ile hedeflenen 
netice ve çıkarılması istenen ibret dersi gerçeldeşmiştir. Geçmişte kalmış 
gaybı tartışmaya dair bu yasaklama yer almışken, gelecek zamanın kapsa¬ 
mında olan gayb ve o esnada meydana gelecek olaylar hakinnda şimdiden 
bir hüküm vermemeye ait bir hatırlatma yer alıyor: 

ol J^i d~~i lil dbj 4i)l iLij ol MI ® l-n- ÜÜi JpU |_jjl yn M j 

\llj di Jij “Hiçbir konuda: Allah'ın dilemesine bağlamaksızın, 

“Ben yarın mudaka şöyle şöyle yapacağım” deme! Bunu unuttuğun tak¬ 
dirde Allah'ı zikret ve: “Umarım ki Rabbim, doğru olma yönünden beni 
daha isabetli davranışa muvaffak kılar” de.” (Kehf, 18/23-24) 

Son tabloda ise, onların mağarada ne kadar kaldıkları sözkonusu 
edilmektedir: 

Ij^l 'kSd- M j i “Mağaralarında üç 

yüz yıl kaldılar. Bazıları buna dokuz yıl daha ilave ettiler. Sen şöyle söyle: 
'Onların ne kadar kaldıklarını asıl Allah bilir. Zira göklerin ve yerin gaybı- 
nı bilmek O'na mahsustur. O öyle güzel görür, öyle güzel işitir ki! Oysa 
onların O'ndan başka hamileri yoktur. O, kendi hükmüne kimseyi ortak 
yapmaz.' def (Kehf, 18/25-26) 

Bu kıssada asıl vurgulanan nokta uyuyanların sayısı değil, olayın öğ¬ 
rettiği derstir: 1. Gerçek bir mü'min hiçbir şekilde haktan dönmemeli ve 
bâtıl önünde boyun eğmemelidir. 2. Bir mü'min sadece maddi araçlara 
değil, bilakis Allah’a güvenmelidir. Dış şartlar ne kadar kötü görünse 
de, o Allah’a güvenip dayanmalı ve doğru yoldan gitmelidir. 3. Allah’ın 
söz konusu bir “tabiat kanunu” ile sınırlı olduğunu düşünmek tamamen 
yanlıştır. Çünkü O, genel tecrübelere aykırı bile görünse, dilediği her 
şeyi yapmaya kadirdir. O dilediği her yer ve zamanda herhangi bir tabiat 
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kuralını değiştirmeye ve alışılmamış bir olağanüstü şeyi meydana getirme¬ 
ye kadirdir. O denli ki, Allah üç yüzyıldan beri uyuyan bir kimseyi sanki 
birkaç saatlik uykudan uyandırır gibi, hem de bu zaman sürecinde görü¬ 
nüşünde, giyinişinde, sağlığında hiçbir değişiklik meydana getirmeksizin 
uyandırmaya kadirdir. 4 . Bu kıssa bize Peygamberlerin ve İlâhî kitapların 
söylediği gibi Allah’ın geçmiş-gelecek bütün insanları tekrar diriltmeye 
kadir olduğunu göstermektedir 

Hasılı Ashab-ı Kehf kıssasından öğrenilecek, yukarıda değindiğimiz 
derslerden anlaşılacağı üzere, akıllı bir insan dikkatini bunlarda yoğun- 
laşurmalı ve onların sayısı, isimleri, köpelderinin rengi ve benzeri şeyleri 
araştırmaya çalışarak hedeften sapmamalıdır. Tam aksine bu gençler gibi 
sağlam bir iman ve kulluk şuuruna sahip olmak için gayret göstermelidir. 
Yeniden dirilişi ve huzur-ı ilahide hesap verişi aklından çıkarmayarak dik¬ 
katli bir hayat yaşamalıdır. 

E. UMUMÎ MÜMİN TASVİRLERİ 

Kur’ân-ı Kerîm, mü’minlerin tasvirlerini yapmakta ve onların vasıfla¬ 
rını tablolar halinde sunmaktadır. Aslında bu vasıfları da en üstün seviyede 
temsil eden şüphesiz Peygamberimiz, diğer peygamberler, Ashab-ı Kiram 
ve diğer peygamberin sahabeleridir. Fakat Allah Teâlâ bu vasıfları bizzat 
peygamberlere ve ashab-ı kirama nisbet ederek ortaya koymayıp genel 
anlamda “mü’min”lerin vasıfları olarak ifade ettiğinden biz de bunları bu 
başlık altında ayrıca serdetmeyi daha uygun bulduk. 

Kur’ân-ı Kerîm’de yer yer mü’min tarifleri yapılmakta ve ele alınan 
mevzulara göre ve siyak sibak irtiban gözetilerek mü’minlerin vasıfları 
sayılmaktadır. Kur’ân-ı Kerîm üslûbu gereği bütün bunları bir sûrede ve 
aynı yerde peş peşe değil de ihtiyaç duyulan yerlerde ve ihtiyaç miktarı be¬ 
yan etmektedir. Mushaf tertibine göre bazı âyetlerde beyân edilen mü’min 
tarif ve tasvirleri ş öyledir: 

d jUb 4)1 Lîj i) ül lyJlİ lil “O sabredenler, kendilerine bir 
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beh geldiği zaman, ‘Biz Allah'ın kullarıyız ve biz O'na döneceğiz', diyen¬ 
lerdir." (Bakara, 2/156) 

Bu âyet-i kerimede, musibetler karşısında sabreden, hayır ve şerrin 
Allah’tan olduğuna inanarak her halükarda gönlünü Rabbine bağlayan, 
O’na teslimiyet gösteren, nihayetinde Allah’a döneceğine inanan ve hep bu 
inancın gölgesinde yaşayan mutmain gönüllü mü’minlerin tasviri yapılır. 
Bu vasıftaki insanlar, Allah’ın sekinet, mağfiret, rahmet ve bereketine nail 
olmuşlardır. Nitekim devamında gelen âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

b jikğLİ\ ^ dkJ j\} iÜ/j oiyLi dkJ “î§te onlara Rablerinden 

mağhreder ve bir rahmet vardır. Ve yine onlar gerçekten hidayete eren¬ 
lerdir." (Balcara, 2/157) 

® 

Zenginlik ve fakirlik dünya hayatında bir imtihan vesilesidir. Mül¬ 
kün yegane sahibi olan Allah, dilediğine mülkü verir, dilediğinden alır. 
Bu bakımdan sosyal hayatta bir kısım insanların zengin, bir kısmının 
ise fakir olması içtimai bir olgudur. Her iki grup da imkanlarına gö¬ 
re imtihan vermektedirler. Ölçü şudur: Zengin, malının şükrünü ifa 
ederek fakirin hakkını verecek, fakir ise onuru ile birlikte sabretmesini 
bilecektir. İşte şu âyet-i kerimede zenginler infaka teşvik edilmekle 
birlikte böyle iffetli ve onurlu fakirin karakter yapısı ve şerefli ruh hali 
resmedilmektedir: 

^L2.p 1 jjfcüdi ^ o.lu ‘i <ü)i yâJı 

^ üLi ^üj liUdl ûjhij ‘i jjC ^Ya¬ 

pacağınız hayırlar), kendilerini Allah yoluna adamış bu sebeple yeryü¬ 
zünde kazanç için dolaşamayan fakirler için olsun. Bilmeyen kimseler, 
irffetlerinden dolayı onları zengin zanneder. Sen onları simalarından 
tanırsın. Çünkü onlar yüzsüzlük ederek istemezler. Yaptığınız her hayrı 
muhakkak Allah bilir." (Bakara, 2/273) 

Ayet-i Kerîmede sadakanın dağıtılacağı yerlerden birini zikretmeye 
ve mü'minlerden bir grubun durumunu; yardımına ihtiyacı olduğu halde 
halini ifşa etmekten kaçınan, kalplerindeki güzellikten dolayı ihtiyacını 
gidermesi için kimseye yanaşmayan ruhları anlamaya sevk eden incelik, 
tokgözlülük, üstünlük ve güzellik dolu bir tablo, duyguları coşturacak 
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biçimde sunulmaktadır. Bu duygulandırıcı vasıflar, Resûlullah’ın evlerini 
korumak amacıyla Mescid-i Nebevi’de kalan, bu arada Allah yolunda ci- 
had etmeye kendilerini adayan, ticaret ve kazanç için imkan bulamayan, 
buna rağmen insanlardan hiçbir şey istemeyen, ihtiyaçlarını açıklamaya 
onurları elvermeyecek kadar güzel davranan, bu yüzden durumlarını bil¬ 
meyenlerin varlıldı sandığı ve gerçek durumlarını da firaset sahiplerinden 
başka kimsenin bilmediği Ehl-i Suffa gibi, mallarını ve ailelerini Mekke’de 
bırakıp, Medine’de omrarak kendilerini Allah yolunda cihad etmeye ve 
O’nun Resûlü’nü korumaya adayan muhacirlerden bir topluluğun duru¬ 
munu yansıtmaktadır. 

Bununla birlikte âyetin şumûlü umûmi olduğundan, her çağda aynı 
durumda olabilecek herkese şamildir. Şartlarm kendilerini engellediği, ça¬ 
lışmaktan alıkoyduğu, onurlarının yardım istemelerine engel olduğu, buna 
rağmen ihtiyaçlarmı açıklamaktan kaçmmaları yüzünden durumlarını bil¬ 
meyenlerin, tokgözlülüklerinden dolayı zengin sandığı, ancak, derin duygu 
ve açık basiret sahiplerinin bu rahat görüntünün ardındaki gerçek durumu 
kavradığı ve onlar utançlarından her ne kadar gizleseler de ruhî durumları 
)dizlerinden okunan saygıdeğer fakirlerin durumuna uygun düşmektedir. 
Burada, o saygm örnek kişilik için çizilen ve derin duygular uyandıran 
başarıyla çizilmiş adeta canlı bir tablo mevcuttur. Ayetin her bir kelimesi, 
nerdeyse bir fırçanm dokunması gibi, çizgileri ve imgeleri çizmekte, duygu 
ve infialleri müşahhas hale getirmektedir. İnsan, bir taraftan âyet-i okurken, 
diğer taraftan bu yüzleri ve kişililderi görür gibi olmaktadır. 

Netice olarak mahrem yerlerini gizler gibi ihtiyaçlarını saklayan bu 
saygıdeğer fakirlere, haysiyetlerini zedelemeden, onurlarını kırmadan ve 
ancak gizlice yardım edilmelidir. Bu yüzden âyet-i kerimenin devamında, 
sadakayı verenlerin, yüce Allah’ın verdiklerini bildiğine ve mükafatlarını 
vereceğine güvenlerini sağladıktan sonra sadakanın gizlenmesini ve sakla¬ 
yarak verilmesini ilham ettiren şu ifade yer almaktadır: “...iyilikgayesiyle 
yaptığınız her harcamayı şüphe yok ki, Allah bilmektedir.” 

Sey\dd Kutup, Fî Zıhl, I, (3. cüz), 66-67. 
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Kur’ân-ı Kerîm, cennetin kendileri için hazırlanıp tezyin edildiği tak¬ 
va sahibi kulların şahsiyet özellilderini şöyle açıklar: 

® <üjlj ialjjl ^ tj^jJ 

jrîj ‘iyi ‘jjjJl ^ ^'jjâJ Ijyılc^li 4111 1 jJljo lil ^ jJlj 

(rJkj IjKi U ^ IjBj^ “O takva sahiplen ki, boiiukta da dariıkta da Ai- 
iaiı için harcariar; öfkeierini yutariar ve insaniarı affederier. Aiiah da güzei 
davranışta buiunaniarı sever. Yine oniardır ki bir kötüiük yaptıkiarında 
ya da kendiierine zuimettikierinde Aiiah’ı hatıriayıp günahiarından doiayı 
hemen tevbe istiğfar ederier. Zaten günahiarı Aiiahhan başka kim bağış- 
iayabiiir ki! Bir de oniar, işiedikieri kötüiükierde, biie biie ısrar etmezier.” 
(Al-i İmrân, 3/134-135) 

Takva, kulun Allah’tan korkması ve O’nun murakabesi altında ol¬ 
duğunu idrak etmesidir. Ancak kuvvetli bir takva duygusu, fıtratı gereği 
cimri ve mala düşkün olan nefsi, bu mezmum arzulardan kurtararak Allah 
yolunda infak etmeye sevk edebilir. Zira takva, ruhu parlatan, kirlerden 
arındıran, onu her türlü masiva bağ ve zincirlerinden kurtaran son derece 
latif ve derin bir şuur halidir. Bu sebeple Allah Teâlâ, cenneti başkalarına 
değil de sadece müttakî kullarına lütfetmiştir. 

Ayette geçen “sarrâ”, sürür ve sevinç veren, “darrâ” ise zarar ve sılantı 
veren durumları ifade eder. Gayz, hoşlanmadık bir şeye karşı insanın duy¬ 
duğu öflce demektir. Kazm-ı gayz ise öflcesini yutup mtmak, zarar gördüğü 
İtimselere karşı kudreti bulunduğu halde intikama kalkışmamak ve hatta 
hoş olmayan bir hâl göstermeyip hazmetmek ve sabretmektir.^^ Burada ilk 
olarak cennet ehli olan müttakîlerin üç önemli özelliğine dikkat çeltilir: 

a. Genişlik ve darlıkta, varlıkta ve yoldukta, sürür ve gam halinde 
devamlı infak ederler. 

b. Öfkelerini yutarlar. Onlar, takvadan doğan manevi bir enerji ile, 
nefsin zaruri arzuları seviyesinden daha yüce ve daha engin ufuklara açılır, 
böylece müthiş bir ruhi güç kazanarak öfkeyi yenmeyi başarırlar. Öfkeyi 
yenmek birinci safha olup tek başına yeterli değildir. İnsan bazen, hınç 
almak ve şiddetli kin beslemek için öfkesini yutabilir. Bu durumda bir 

Taberi, Câmiu’I-Beyan, III, (4. cüz), 124. 
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anlık öfke, korkunç bir intikama, dışa vurmuş bir kızgınlık, gizli bir kine 
dönüşür. Halbuld öfke ve kızgınlık, hınç ve kine oranla daha pak ve daha 
temizdir.Bu yüzden, âyeti kerime muttakîlerin ruhlarındaki, bu yenil¬ 
miş öfkenin ulaşması gereken sonucunu göstermekte ve bunun affetme ve 
hoşgörü olduğunu bildirmektedir: 

c. Kendilerine kötülük edenlere karşı da af ile muamele ederler. Öfke 
yenildiği zaman, ruh üzerinde bir ağırlık, kalbi kavuran bir alev ve vicdanı 
kaplayan bir duman haline gelir. Fakat insan, bu noktadan bir adım daha 
ileri atarak affedebildiği takdirde gönlü açılır ve ruhu ağırlıldardan kurm- 
lup nurlu ufüklara açılma imkanı bulur. Kalp, kavurucu alevlerin etkisin¬ 
den kurmlarak huzur, sükûnet ve itminana kavuşur. 

Burada birinci grup müttaldlerin tasviri tamamlandıktan sonra ikinci 
bir grup müttald tasviri yapılmaktadır. Bunlar beşer icabı günah işleyen, fa¬ 
kat günahlarında ısrar etmeyip tevebeye satılanlardır. Âyette geçen “fahişe” 
kelimesi, zina gibi çok çirkin olan bir fiili; “nefse zulüm” ibaresi ise büyük 
Idiçük herhangi bir günahı ifade eder. Yahut “fahişe”, başkasıyla ilgisi olan 
günah, “nefse zulüm” ise başkasıyla ilgisi olmayan günah demektir. Müt¬ 
taldlerin bir kısmı da insanlık hali bir kötülük yaptıkları veya herhangi bir 
günah işledikleri zaman, hemen Allah’ı hatırlarlar, haya ve korkularından 
günahlarına hemen istiğfar ederler. Yaptıkları günahlarda da bile bile ısrar 
etmezler, işlediklerine pişman olup kalbiyle ve diliyle affedilmesini diler ve o 
günahı örttürecek iyiliklere koşuşurlar. Böylece Allah’ın mağfiretine ermeğe 
gayret gösterirler. Zira onlar, gerçekte günahları ancak gafur ve rahim olan 
Allah’ın affedibileceğini, O’ndan başka kimsede bu selahiyet olmadığmı 
bilirler. Zaten affedenleri ve iyilik yapanları seven şanı büyük Allah’tan daha 
çok affetmeye ve bağışlamaya gücü yeten kimse yoktur.^ Dolayısıyla Allah 
Teâlâ günahına samimiyetle tevbe eden kullarını bağışlayacak, onlara bol 
bol mükafat verecek, günahları yokmuş gibi altmdan ırmaldar akan, içinde 
ebedî olarak kalacakları cennetleri onlara ihsan edecektir. 

Âyet-i kerimede dikkatimizi çeken mühim bir incelik bulunmakta¬ 
dır. Yüce Allah, insanları kendi aralarında sabırlı, affedici ve hoşgörülü 

Sey)dd Kutup, Fî Zılâl, II, (4. cüz), 75. 

Elmalılı, Hâk Dini, II, II77-II78. 
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olmaya çağırırken, öğrenmeleri ve örnek almaları için onlara kendi af, 
merhamet ve müsamahasından bir kesit sunmaktadır. O da şudur: Şüp¬ 
hesiz muttakîler, mü'minler içinde en yüksek mertebeye sahip olanlardır. 
Ancak âyet, günah işleme ve tevbe etme özelliğini, müttakîlerin özellik¬ 
leri arasında saymaktadır. Fuhuş günahların en çirkini ve en büyüğüdür. 
Ancak bu âyetler, büyük günah işleyenleri Allah’ın rahmetinden uzaklaş- 
tırmamakta, mü'minler kafilesinin dışına atmamaktadır. Bilalds onların 
elinden merhametle tutmakta ve bir şartla onları tekrar en üstün mertebe 
olan “müttakîler” mertebesine yükseltmektedir. O şart da; Allah’ı an¬ 
maları, günahlarından af dilemeleri ve günah olduğunu bildikleri halde 
yaptıldarında ısrar etmemeleridir. 

® 

Islâm’ın mü’minleri olduğu gibi, önceki hak dinlerin mü’minleri de 
vardı. Kur’ân-ı Kerîm, bizlere örnek olması açısından zaman zaman onla¬ 
rın güzel hallerinden kesitler sunar. Bu kesitlerden biri şöyledir: 

^ Jjjl Jyl Üj ü ûo 

ü ■ kp ^ t, 'ü* ç <ü}lj 0^®^^ F'akat içle¬ 

rinden ilimde derinleşmiş olanlar ve mü'minler; sana indirilene ve senden 
önce indirilene iman edenler, namazı kılanlar, zekâtı verenler, Allah'a ve 
ahiret gününe inananlar var ya; işte onlara pek yakında büyük mükâfat 
vereceğiz.'” (Nisâ, 4/162) 

Yahudilerin, bir önceki âyetteki: obi IjiU ıJhi 

Vjşk i)l ğt- “Yahudilerin zulümleri ve birçok kimseleri Allah'ın 

yolundan alıkoymalarından dolayı kendilerine helâl kılınmış şeyleri haram 
kıldık.” (Nisâ, 4/161) sözünü inkâr ederek “Bunlar, bizim zulmümüz sebe¬ 
biyle haram kılınmış olmayıp aslında haram idiler. Sen, aslında haram olan 
bu şeyleri şimdi helâl İnliyorsun.” demeleri üzerine bu âyet-i kerime nâzil 
olmuş tur. 

Cenâb-ı Hak, âyetlerini kabul etmeyen yahudileri zâlimlik, kâfirlik 
ve câhillilde tavsif ederek bu yanlış tavırlarının her bakımdan aleyhlerin¬ 
de olduğunu haber vermektedir. Daha sonra da onların içinden cehâlet 

Kurtubî, el-Câmî, VI, 11. 
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perdelerini yırtmış ve ilimde rüsûh sahibi olmuş hakikî âlimleri ve gerçek 
mü’minleri tarif etmektedir. Onların sıfatları, ele alınan mevzu ve siyâk- 
sibâka göre şöyle sıralanmıştır: 

1. İlimde rüsuh sahibi olmak, ilimde derinleşip gerçek alim olmak, 

2. Peygamber Efendimiz’e indirilene inanmak, 

3. Daha önce indirilen kitaplara inanmak, 

4. Namaz kılmak, 

5. Zekât vermek, 

6. Allah’a ve âhirete inanmak. 

Âyette övgüyle vasıfları sayılan bu kişiler, İslâm’ın davetini kabul 
eden, onun iman, ibadet ve muamelatla alakalı hükümlerini öğrenerek tat¬ 
bik eden Müslüman bir şahsiyete sahiptirler. Bu vesileyle ebedi mükafatı 
hak etmiş nasipli kimselerdir. 

® 

Din, Allah Teâlâ’nın insanlığa ihsan ettiği en büyük emanetidir. Bu 
emaneti yüklenme ve taşıma sorumluluğu varhidar arasında sadece insana 
verilmiştir. Hz. Âdem’den beri insanlar içinde bu din emanetine sahip 
çıkanlar olduğu gibi, sahip çıkmayanlar da olmuştur. Bir dönem bu ema¬ 
neti elinde bulundurduğu halde, hakkını veremediği için onu elinden ka¬ 
çıranlar da bulunmaktadır. Şimdi arz edeceğimiz âyet-i kerime bu gerçeğe 
temas etmekte ve bu kudsî emanete yani Islâm emanetine sahip çıkacak 
nesillerin karakter özellilderini tasvir etmektedir: 

<ÜJİj 4.Jyj <ÜJİ ü<ÜJİ ^ 

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden dönerse (bilsin ki) Al¬ 
lah, sevdiği ve kendisini seven mü'minlere karşı alçak gönüllü (şefkadi), 
kâfirlere karşı onurlu ve zorlu bir toplum getirecektir. (Bunlar) Allah yo¬ 
lunda cihad ederler ve hiçbir kınayanın kınamasından korkmazlar (hiçbir 
kimsenin kınamasına aldırmazlar). Bu, Allahin, dilediğine verdiği lütfu- 
dur. Allah'ın lütfü ve ilmi geniştir.” (Mâide, 5/54) 

Cenâb-ı Hak, bundan önceki âyetlerde mü’minlerden yahudi ve Hı- 
ristiyanları dost edinmemelerini emir buyurduktan sonra kalplerinde nifak 
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hastalığı bulunan münafıklardan ve onların bozulmuş karakterlerinden 
bahsetmektedir. Bunlar süreldi korku psikolojisi içinde yaşayan, içlerinden 
düşmanlık besledikleri hâlde mü’minlerle beraber bulunduklarına yemin 
eden, neticede bütün gayretleri boşa çıkan zavallı bir güruhtur. Bu ka¬ 
rakterdeki insanlardan İslâm emanetini taşımalarını, sıhhatli bir toplum 
düzeni oluşturmalarını ve hayırlı bir netice elde etmelerini beldemek 
mümkün değildir. Dolayısıyla Allah Teâlâ mü’minleri bu tür za’fiyetlerden 
arındırmak, dinde sâbit-kadem olmalarını sağlamak ve istediği mü’min 
şahsiyetini elde etmelerine yardımcı olmak üzere sevdiği ve razı olduğu 
insanların vasıflarını saymaktadır. Onlar da şu hususiyetlerin bulunduğu¬ 
nu beyan etmektedir: 

1. Allah’ın sevdiği ve Allah’ı seven kul olmak, 

2. Mü’minlere karşı mütevazı ve şefkatli olmak, 

3. Kâfirlere karşı izzet sahibi ve kuvvetli olmak, 

4. Allah yolunda cihâd etmek, 

5. Allah’m dinini yaşarken ve tebliğ ederken hiçbir lanayanın kınama¬ 
sından korkmamak. 

Bu karakter yapısında sevgi ön plana çıkmaktadır. Bu kimseler gönül 
âlemlerini masivânm kirlerinden arındırmışlar, İlâhî muhabbete engel 
olacak her türlü arızayı gidermişler, manevi hastalıklarını tedavi etmişler 
ve hakiki manada sevme ve sevilme derecesine ulaşmışlardır. Bu derece, 
Allah’m onları sevmesi, onların da Allah’ı sevmesidir. Bu ulvî muhabbeti 
kalplerine yerleştiren bu kimselerin, taşıdıldarı iman ve muhabbetin sai¬ 
kıyla mü’minlere karşı çok mütevazi ve şefkatli, kâfirlere karşı ise izzetli 
ve kuvvetli olduldarmı görmekteyiz. Zaten imanın ilk meyvesi, sevdiğini 
Allah için sevmek, buğzettiğine Allah için buğzetmek ve ehline merha¬ 
metli olmaktır. Ashab-ı Kiram’m karakter özellilderi izah edilirken bu 
konu da ele alınmıştı. Yine bu karakterdeki Müslümanlar, Allah yolunda 
cihad ederler ve dini yaşama yaşatma hususunda hiçbir kınayanın kına¬ 
masından korkmazlar. Korku, bir şeyi yanlış yapma ve neticesinin ne 
olacağını kestirememe düşüncesinden doğar. Bu kimseler, yaptıldarını 
bilinçli olarak yaptıldarından, Allah’m emrine uygun davrandıklarından 
şüpheleri olmadığından ve akıbetin kendi lehlerine tecelli edeceğine 
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inandıldarından dolayı onlarda masiva korkusu ömrünü tüketmiştir. 
Dolayısıyla kimsenin kınamasına da aldırış etmezler. Onların kalplerinde 
sadece Rablerini razı etme arzusu ve farkında olmadan bu rızaya mani 
herhangi bir şey yapma korkusu vardır. 




Enfâl sûresinde birinci âyet-i kerime ganimetlerin taksimatından 
bahsetmektedir. Sâdece Resûlullâh Efendimiz ve ümmetine helal kılınan 
ganimetlerin ilk olarak taksimi sırasında, mes’elenin teferruatı tam olarak 
bilinmediği için bir kısım münâkaşalar bahis mevzuu olmuştur. Bunlardan 
bir tanesi şöyledir: 

Bedir günü Sa’d ibn Ebî Vakkâs ve Ensâr’dan birisi ganimet top¬ 
lamaya çıkmışlardı. Yerde atılmış durumda bir kılıç gördüler ve ikisi 
birden onu almak için koştular. Sa’d: “O benimdir, onu ben alacağım.” 
dedi. Ensâr’dan olan kişi de: “Hayır, o benimdir, Allah’ın Resûlü’ne gi¬ 
dip onun hükmünü soruncaya kadar bu lalıcı sana teslim etmeyeceğim.” 
dedi. Gelip Resûl-i Ekrem (salkllâhu aleyhi ve sellem)’e sordular da Allah’ın 
Resûlü: “Ey Sa'd, bu kılıç ne senin ne de onundur. Fakat o, benimdir.” 
buyurdu. Bunun üzerine “Sana ganimetleri sorarlar...” âyet-i kerimesi 
nâzil oldu.'^'^ 

Ganimetlerin taksimi hususunda mü’minlerin gönüllerine bazı duy¬ 
gular girmiş, sâfiyetleri bulanmıştı. Cenâb-ı Hak, fâni ve değersiz bir 
dünyâ metâı hakkında mü’minler arasında ufacık da olsa bir münâkaşanın 
ve huzursuzluğun vâki olmasına râzı olmadığından müslümanların dik¬ 
katini maddî mevzulardan ziyâde mânevi ve ahlâkî cihete yönlendirerek, 
razı olduğu gerçek mü’min özellilderini beyan etmek üzere şöyle buyur¬ 
maktadır: 


01 d<ÜJİ 1 1 <ÜJİ 1 b ^ cJLÂjSII OJj jİlLj 

IjLOjİ AjUl dAj lily ‘üjl lil ^jJl 0yw^ydl LOjİ ® 

e.j\^^ g 1 0OhJyl ® 0 s^ 1 • İl 0^^âJl ® 0 ^ ^ 

jIp “Sana ganimetlerden soruyorlar. De ki: Ganîmeder 
Allah'a ve Resûlü'ne aittir. Onun için siz gerçekten mü'minlerseniz 


Âlûsî, Rûhul-Meânî, IX, 162. 
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Allah'tan korkun da birbirinizle aranızı düzeltin, Allah'a ve Resûlü'ne 
itaat edin! Mü'minler, ancak anlardır ki; Allah anıldığı zaman kalbleri 
ürperir, Allah' m âyetleri kendilerine okunduğu zaman imanları artar ve 
Rabblanna tevekkül ederler. Onlar namazlarını dosdoğru kılan ve kendi¬ 
lerine rızık olarak verdiğimizden (Allah yolunda) harcayan kimselerdir, 
işte onlar gerçek mü'minlerdir. Onlar için Rableri katında nice dereceler, 
bağışlanma ve tükenmez bir rızık vardır." (Enfâl, 8/1-4) 

Allah Teâlâ birinci âyette îmân şartına bağlı olarak müslümanlardan 
Allah’tan korkmalarını, birbirlerinin aralarını ıslah etmelerini ve her 
hususta Allah ve Resûlü’ne itaat etmelerini istemektedir. Bütün bunlar 
mü’min olmanın gereği olmakla birlikte bu vasıfları kuvvetlendirmek 
için devam eden âyetlerde diğer bir kısım vasıflara da dikkat çeldimiştir. 
Bunlar aynı zamanda ganimetlerin taksimi gibi her hususta hakkına râzı 
olmayı, Allah ve Resûlü’nün emrine kulak verip gönülden teslim ol¬ 
mayı temin edecek mühim sıfatlardır. Bu vasıflar, âyette zikredildikleri 
sıraya göre şöyledir: 

1. Allah’a karşı takvâ sâhibi olmak 

2. Mü’minlerin arasını düzeltmek, 

3. Allah’a ve Resûlü’ne itaat, 

4. Allah zikredildiğinde kalbleri ürpermek, 

5. Allah’ın âyetleri kendilerine okunduğu zaman îmânlarının artması, 

6. Rabblerine teveldcül etmek, 

7. Namazları dosdoğru lalmak, 

8. Allah’ın rızık olarak verdiklerinden (Allah yolunda) harcamak. 

Bu vasıfları taşıyanlar, hakîkî mü'mînlerdîr. Onlar îçîn Rablerî katında 

nice dereceler, bağışlanma ve tükenmez bîr rızık vardır. 

Ayetlerde zikredilen vasıflar, burada tedâvî edilmek îstenen mânevî 
hastahidar îçîn en lüzumlu olan vasıflardır. Mü’mînlerîn burada İçine 
düştükleri hastalık dünyâ ve mâl muhabbeti ve bundan doğan kardeşler 
arasındaki huzursuzluktur. Bütün hataların ve huzursuzlukların temelinde 
de mal sevgisi bulunmaktadır. Bu hastalığa birinci olarak takvâ İlacı tavsiye 
edilmektedir. Zira takva umumiyetle bütün günahlardan uzak durmak. 
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hususiyle ise kalbi Allah’ın sevmediği bütün duygu ve düşüncelerden mu¬ 
hafaza etmektir. Takvaya erişen kişi kalbini mal sevgisinden ve böylelilde 
müslüman kardeşlerine zarar verecek her türlü hâl ve hareketlerden korur. 
Onların arasını bozmak bir tarafa ıslaha çalışır. Çünkü onun esas hedefi 
her hususta Allah ve Resûlü’ne itaattir. 

Bu itaatin tam olarak gerçekleşebilmesi için Allah zikredildiğinde 
kalpleri ürperecek ve O’nun âyetleri okunduğu zaman îmânları artacak 
bir gönül hassasiyetinin ve muhabbet bağının teşekkülü lâzımdır. Böyle 
gönüller Allah’a ve O’nun âyetlerine karşı kör ve sağır davranmayacaklar, 
bilâkis İlâhi emir ve yasakların azameti karşısında sarsılacaklar, ağlayarak 
secdelere kapanacaklardır. Zaten Cenâb-ı Hakk’ın istediği gerçek mü’min 
kimliğinin ayrılmaz unsurlarından birisi de budur. 

Bu tarz bir gönül kıvamına ve iman heyecânına sâhip olan mü’minler 
her türlü kulluk ve beşerî münâsebetlerinde istikâmet üzere bir hayat süre- 
celder, üzerlerine terettüb eden mükellefiyetleri tam olarak yaptıklarından 
dolayı hakîkî bîr tevekküle sâhîp olacaklar, gönüllerim bu yolla Rablerîne 
sımsıkı bağlayacaklardır. Onlar îçîn Rabbîmîzîn rızası ve İlâhî nusretî 
bütün dünyevî menfaatlerin ve mal biriktirme hırsının ötesinde büyük bîr 
mânevi servet teşidl edecek, bu ulvî duyguların kazandırdığı gönül zengin¬ 
liği her türlü fâni zenginliği gölgede bırakacaktır. 

Mü’min şahsiyeti teşekkül ettiren ve dâlmâ kuvvedendiren en mühim 
İki husus, namazları dosdoğru lalmak ve Allah’ın rızık olarak verdllderln- 
den (Allah yolunda) harcamaktır. Bu sebeple namaz İle zekât Kur’ân’ın sü- 
reldl tekrar eden bir üslûp özelliği olarak dâlmâ peşpeşe zikredilmektedir.^'^^ 
Namazın gerçek mânâsında İkâmesi yukarıda bahsedilen ahlâkî vasıflarla 
muttasıf olmaya bağlıdır. Müslüman mal toplamaktan ziyade helâl yollar¬ 
la kazanmış olduğu servetini Allah yolunda İnfâk etme gayreti İçerisinde 
olmalıdır. Cenâb-ı Hak, ganimetten pay alma hususunda ısrar eden ve bu 
vesileyle toplumda huzursuzluğun çıkmasına sebep olan kişileri bu tür bir 

Câhız: “Kur’ân’da bazı manalar vardır İd neredeyse birbirinden hiç ayrılmazlar” dedikten 
sonra bunlar arasında namaz-zekât, açlık-korku, cennet-cehennem, terğîb-terhib (rağbet 
ettirme-korkutma), Muhâcirler-Ensâr, cinler-insanlar gibi kavramları zikretmektedir. (Câhız, 
d-Beyân ve’t-tebyîn, s. 5) Bu sözü nakleden İbn-i Âşûr da sayılanlara fayda-zarar ve sema-arz 
İkililerini ilâve etmektedir. (İbn Aşur, et-Tahrir, I, 124) 
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eksik davranıştan alıkoyup infâk ehli gani gönüllü bir mü’min şahsiyetine 
ulaştırmayı istemektedir. 

® 

Enfâl sûresinin sonunda mü’minler; Muhacir-Ensar ve Muhacir olma¬ 
yan diğer müslümanlar olmak üzere ikiye taksim olunduktan ve araların¬ 
daki dayanışma ve yardımlaşmanın esasları belirlendikten sonra bunların 
imandaki kemal mertebelerinin hakikatini ortaya koymak sadedinde şöyle 
buyrulmaktadır: 

djjj “Enan edip de Allah yolunda hicret ve cihad edenler, 

(muhacirleri) barındıran ve yardım edenler var ya, işte gerçek mü'minler 
anlardır. Onlar için mağfiret ve bol rızık vardır.” (Enfâl, 8/74) 

O gerçek mü’minler, iman ve hicret ettiler, yani yerlerini yurtlarını, 
mallarını ve akrabalarını bırakıp vatanlarından çıkıp geldiler ve Allah 
yolunda cihada katıldılar. Allah’ın dini uğrunda, Allah rızası için cehd ve 
gayretlerini esirgemeyip sabır ve tahammül gösterdiler. Çeşitli zahmetlere 
katlanıp nefislerini mahrumiyetlere atmak suretiyle bu uğurda bir yarışa 
girdiler. Onlar, Allah Resûlü’nü ve Muhacirleri kendi evlerinde misafir 
edip barındırdılar, onlara yer yurt verip iskan ettiler ve yardım ettiler. 
Onlarla birlik olup düşmanlarına karşı her bakımdan destek oldular. İşte 
sûrenin başında da beyan olunduğu üzere, imanı gerektiği şekilde kalple¬ 
rine yerleştirenler ve hakkıyla mü’min olanlar bunlardır. 

Burada Kur’ân üslûbuna mahsus bir incelik söz konusudur: “İşte 
bunlar hakkıyla mü'min olanların ta kendileridir ifadesindeki tahsis ve 
kasır, mutlak olaralc yalnızca o zamana veya bu zamana mahsus bir haldld 
kasr değildir. Bu kasır, hicret farz olduğu hâlde dâr-ı harbi terketmeyip 
hicret etmeyenlere nazaran hicret edenlerin durumunu ortaya koyan izafi 
bir tahsistir. Yâni mü’minlerin burada sayılanlardan daha faridı pekçok 
vasıfları olduğu hâlde âyette mevzu ve siyak-sibakla alâkalı olanlar zikre¬ 
dilmiş, dikkatler bunlar üzerine çekilmiştir. Elusûsiyle de o vakitte büyük 
bir ehemmiyet arzeden hicret üzerinde durulmuştur. 

Elmalık, Hâk Dini, IV, 2438-2439. 
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Mü’min olmak ve cenneti kazanmak büyük bir devlettir, fakat bunun 
bedeli de o nisbette büyüktür. Bu, çok sağlam bir mü’min karakterine sahip 
olmayı gerektirir. Bununla ilgili olarak âyet-i kerimelerde şöyle buyurulur: 

tl)41)1 ü ^ g 1 tl)Lj ^ ^<ü)l 01 

ijyoç)u.;ii 41)1 j_^j1 0^-1 oiy^ij «cip ijpj Ojüpjj 

Oj-tpLiJl ooOj-uÜdl Oj-)jLîül 0^^üJl ^ .l^dl jj^l y* ÜÜij 4j t^-bl 

4))1 ijjpd o j^hıgUdlj ^,^1.011 ^jp 0j4fcllJlj ^^jyn.iJİj Ojy^’l/1 Allah 
mü'minlerden, mallarını ve canlarını, kendilerine (verilecek) cennet kar¬ 
şılığında satın almıştır. Çünkü onlar Allah yolunda savaşırlar, öldürür¬ 
ler, ölürler. (Bu), Tevrat'ta, InciTde ve Kur'ân'da Allah üzerine hak bir 
vaaddir. Allah'tan daha çok sözünü yerine getiren kim vardır! O halde 
O'nunla yapmış olduğunuz bu alış verişinizden dolayı sevinin. İşte bu, 
(gerçekten) büyük kazançtır. (Bu alış verişi yapanlar), tevbe edenler, 
ibadet edenler, hamdedenler, oruç tutanlar, rükû edenler, secde edenler, 
iyiliği emredip kötülükten alıkoyanlar ve Allah'ın sınırlarını koruyanlar¬ 
dır. O mü'minleri müjdele.^" (Tevbe, 111-112) 

Tafsilatlı bir şeldide anlatılan Tebük seferi ve o sefere iştirakte müna- 
fıldarın gösterdikleri menfî tavırlar, söyledikleri yalanlar, ileri sürdülderi 
gerçek dışı mazeretler, müslümanlara karşı aldıkları düşmanca tavırlar, 
hatta Mescid-i Dırâr örneğinde olduğu gibi müslümanları içten çökertmek 
için kurdukları sinsi tuzaklar beyan buyrulduktan sonra bu âyetler gel¬ 
mektedir. Dolayısıyla burada Cenâb-ı Hak, kendi yolunda malıyla canıyla 
cihad edebilecek, bu hususta hiçbir fedakarlıktan çekinmeyecek, cenneti 
kazanma uğruna dünyayı feda edebilecek kâmil iman sahibi mü’minlerin 
özellilderini saymaktadır. Mevzunun sibalc ve siyakı bütünüyle Allah yolun¬ 
da cihâd ve savaştır. Bundan dolayı sayılan vasıflar da cihâdla ve mü’mini 
gerçek cihâda hazırlayacak mevzularla alâkalıdır. Bu vasıflar şöyledir: 

1. Malı ve canı cennet karşılığında Allah’a satmak, 

2. Allah yolunda savaşmak, öldürmek ve şehid olmak, 

3. Bunun, Allah Teâlâ’nın Tevrat, Incil ve Kur’ân’da hak bir vaadi 
olduğuna ve sözüne en sâdık olanın Allah olduğuna inanmak. 
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4. Bu karlı alışverişten dolayı sevinmek, 

5. Tevbe etmek, 

6. İbadet etmek, 

7. Hamd etmek, 

8. Oruç tutmak, 

9. Rükû etmek, 

10. Secde etmek, 

11. İyiliği emredip kötülükten alıkoymak ve 

12. Allah’ın sınırlarını korumak. 

İkinci Akabe Biati gecesi Ensar yetmiş küsür kişi olarak Resûlullah’a 
(sallallâhu aleyhi ve sellem) biat ettiklerinde Abdullah ibn Revâha, Hz. 
Peygamber’e (sallallâhu aleyhi ve sellem) : 

“Rabbin ve kendin için dilediğini şart koş.” demişti. Allah’ın Resulü 

(sallallâhu aleyhi ve sellem): 

“Rabbim için O'na kulluk etmenizi ve O’na hiçbir şeyi ortak koşma¬ 
manızı; kendim için de mallarınızı ve canlarınızı neden koruyorsanız beni 
de onlardan korumanızı şart koşuyorum.” buyurdu. 

“Bunu yaparsak bizim için ne var.!’” diye sordular, Hz. Peygamber 
(sallallâhu aleyhi ve sellem): 

“Cennet.” buyurdu. Onlar da: 

“Kazançlı bir alış-veriş; biz bu alış-verişi bozmayız, bozulmasmı da iste¬ 
meyiz.” dediler de bunun üzerine yukarıdaki âyet-i kerimeler nazil oldu.^‘‘’ 

® 

Kur’ân-ı Kerîm’de bazı yerlerde mü’minlerin birkaç vasfına yer verilip 
geçilirken, bazı yerlerde daha tafsilatlı açıklamalar yapılmaktadır. Bunun, 
o sûre içinde ele alınacak mevzuların durumuna bağlı olduğu görülmek¬ 
tedir. Mü’minûn sûresinin ilk on âyetinde, sûrenin ismine uygun olarak 
mü’minlerin pek çok vasfı beyan edilmektedir: 

® ti)^ jJly ® tl)^jJl ® (jJi 
C1.KÜ U jl Sı ® ^jb. ^jJlj ® ûjJlpU oj5'yU ^jJlj 

Taberi, Câmiu’I-Beyan, XI, 27; Kurtubî, el-Câmi, VIII,169. 
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^ ® ûjiLiJl ^ ciiiJjli ciJJi 

öjiji ® ûj-îçt-* ® örd“^^J ® J 

Ojiiû- LgJ |;i “Muhakkak ki mü'minler, mutluluk ve başarıya erdi¬ 

ler. Onlar namazlarında tam bir saygı ve tevazu içindedirler. Onlar boş 
şeylerden uzak dururlar. Onlar zekâtı ifa ederler. Onlar mahrem yerle¬ 
rini günahlardan korurlar. Yalnız eşleri ve cariyeleri ile ilişki kurarlar. 
Çünkü bunu yapanlar ayıplanamazlar. Ama bu sınırın ötesine geçmek 
peşinde olanlar, işte onlardır haddi aşanlar. O mü'minler üzerlerindeki 
emanetleri gözetirler, verdikleri sözleri tam tamına tutarlar. Onlar na¬ 
mazlarım vaktinde eda edip zayi etmekten korurlar. İşte vâris olanlar 
onlardır. Ebedî kalacakları Firdevs cennetine vâris olanlar onlardır.^’’ 
(Mü’minûn, 1-11) 

Hz. Ömer’in anlattığına göre Hz. Peygamber (salkllâhu aleyhi ve sellem)’e 
vahy indiği zamanlarda yüzünün yanında (etrafında) balansı vızıltısı gibi 
bir ses işitilirdi. Birgün yine ona vahy inmeye başladı, bir süre durduk 
(konuşmadık), bu hâli geçip açılınca kıbleye döndü ve ellerini kaldırarak: 

“Ey Allah'ım, bize artır, eksiltme, bize ikramda bulun (bizi şereflen¬ 
dir), bizi aşağılama, bize ver, bizi mahrum bırakma. Bizi (başkalarına) 
tercih et, başkalarını bize tercih etme, bizi hoşnut et ve bizden hoşnut 
ol.” diye dua etti, sonra: “Bana (biraz önce) on âyet nazil oldu. Her kim 
bunlarla amel ederse cennete girer.” buyurdu ve mü’minûn sûresinin ilk 
on âyetini tilâvet buyurdular. 

Yüce Rabbimiz, Mü’minûn sûresinin baş tarafında, önceki Hac 
sûresinin son âyetleriyle yakından alâkalı olarak mü’minlerin vasıflarını 
saymaktadır. Hac sûresinin âyetlerinde Cenâb-ı Hak mü’minlere rükû 
ve secdeyi, Rabbe kulluğu, hayırlı işler yapmayı ve Allah yolunda cihâdı 
emretmektedir. Müslümanlardan diğer insanlara karşı örnek bir şahsiyet 
sergilemelerini, bunun tahakkuku için de namazı kılmalarını, zekâtı ver¬ 
melerini ve Allah’a sımsıkı sarılmalarını emretmektedir. Hemen peşinden 
gelen bu sûrede ise Allah’ın bahsedilen emirlerini harfiyen yerine getiren 
kâmil mü’minlerin şu vasıfları sayılmaktadır: 

Tirmizî, Tefsir, 23/1 
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1. Namazda tam bir saygı ve tevazu içinde olmak, 

2. Boş şeylerden uzak durmak, 

3. Zekâtı ifa etmek, 

4. Mahrem yerleri günahlardan korumak, 

5. Emanetlere riâyet etmek, 

6. Verilen sözü tutmak 

7. Namazı vaktinde eda etmek. 

Hem Hac sûresinin sonundaki İlâhî emirleri yerine getiren hem de 
burada zikredilen vasıflarla muttasıf olan kimseler Firdevs cennetlerine 
vâris olabilecek bir müslüman şahsiyeti elde edeceklerdir. Görüldüğü 
gibi burada mü’minlerin, herhangi bir mevzuyla yakın alâkası bulunan 
bir iki vasfına değil, onların taşımaları gereken umûmî vasıflara dikkat 
çekilmektedir. 

Felaha ermek; murada ulaşmak, sonsuz bir hayrı elde etmek, selamete 
ermek, huzur bulmak mânâlarına gelir ki bunun ilk şartı olarak “mü’min 
olmak” zikredilmektedir. Ebedi kurtuluşun temelinde mutlaka sağlam bir 
iman bulunmalıdır. 

1. İmandan sonra namaz gelir. Namaz dinin direğidir. Fakat onu, 
dinin direği olacak şeldide ifa etmek şarttır. Bu sebeple mü’minlerin ilk vasfı 
olarak “Onlar ki, huşu içinde namaz kılarlar.” buyurulur. Huşû; korku, çe¬ 
kingenlik gibi kalp fiillerinden veya sükûnet içinde olmak ve sallanmayı terk 
etmek gibi organlara ait fiillerden biridir. Kalbin huşûsu, korkmak ve güçlü 
bir şahsm karşısında heybet hissine kapılmaktır. Bedenin huşûsu ise, böyle 
bir şahsın huzurunda baş eğmek, bakışları aşağı çevirip sesi alçaltmaktır. Bu 
bakımdan huşû, aslı kalpte, tezahürü bedende olmak üzere ikisini de içinde 
bulundurur. Kalbe ait tarafı, Rabbin azamet ve celâli karşısında kendi kü¬ 
çüldüğünü göstererek nefsi, Hakk’ın emrine baş eğdirip söz dinlettirecek ve 
edeb ve tazimden başka bir şeye yönelmeyecek şeldide kalbin son derece bir 
saygı hissi duymasıdır. Dış görünüşle ilgili yönü de, vücut organlarında bu 
duygunun belirlenmesiyle bir sakinlik ve sükûnet meydana gelmesi, gözle¬ 
rinin önüne, secde yerine bakıp, sağa sola, şuna buna iltifat etmemesidir. 
Bundan dolayı, huşûun aslı namazın şartlarından olan niyetin samimiliği ile; 
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tezahürleri de namazın adâb ve diğer şartlarıyla alakalıdır.Rivayete göre 
Resûlullah ve ashabı namazda gözlerini gökyüzüne kaldırırlardı, bu âyetin 
inmesi üzerine önlerine eğdiler Dolayısıyla namazda hem kalbin, hem de 
bedenin huşu içinde olması istenmektedir ki namazın özü de budur. Riva¬ 
yet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem) namaz kılarken 
sakalıyla da oynayan bir adamı görünce, “Kalbinde huşû olsaydı, bedeni 
onu gösterirdi” buyurmuşlardır. 

Gerçek mü’minlerin kalpleri namazda, Allah’ın huzurunda bulun¬ 
manın heybeti ile titrer. Bu yüzden durulur ve derinden ürperir. Bu 
ürperti oradan azalara, duygu ve hareketlere akseder. Ruhları, Allah’ın 
huzurunda O’nun azamet ve yüceliğine bürünür. Zihinlerini kurcalayan 
tüm meşguliyetler yok olur. Allah’ın yüceliğinin idrakine vardıldarı, O’na 
kulluğun verdiği huzuru hissettilderi için başka bir şeyle uğraşmazlar. 
Bu yüce huzurdayken, çevrelerinde bulunan, akıllarında yer eden her şey 
bir kenara çekilirler. Allah’tan başkasını görmezler. Dikkatlerini sadece 
namazdaki sözlerin anlamlarını düşünmeye teksif ederler ve namazdan 
derin bir zevk alırlar. Vicdanları her türlü kirden arınır. İşte bu noktada 
boşlukta yüzen zerre, ana kaynağı ile buluşur. Şaşkın ruh yolunu bulur, 
ürkek kalp sığınağını tanır. Bu anda Allah’ın dışındaki bütün değerler, 
eşyalar ve şahıslar gözlerinde küçülür. 

Hadîs-i şerifte buyurulur: “Şayet bir mü'min önce güzelce bir abdest 
alır, sonra da kalkıp baştan sona kalbiyle ve yüzüyle (yâni bütün varlığıy¬ 
la) tam bir huzur ve huşû içinde iki rekat namaz kılarsa cennet ona vacip 
olurM^'^ Böyle bir namaz için, Hak’tan gayrı her şeyin hattâ insanın kendi 
nefsinin dahî gözden ve gönülden düşmesi gerekir. Böyle bir namazla ilgili 
olarak Süleyman Dârânî (kuddise sirmh) şu açıklamayı yapar: 

Elmalık, Hîk Dini, V, 3428. 

Ümmü Ruman demiştir ki: Namazımda sallanıyordum. Ebû Bekir (radıyallahu anh) gördü, 
beni öyle bir azarladı ki, az daha namazdan çıkacaktım. Sonra da Resûlullah’ın şöyle dediğini 
işittiğini söyledi: “Herhangi biriniz namîza durduğunda her tarafı sakin olsun, yahudilergibi 
sallanmasın. Zira namazda azaların sükûneti namazın tamamındandır." (Alusi, Rûhu’I-Meânî, 
XVIII, 3) 

Seyşad Kutup, Fi Zılal, VI, (18. cüz), 9-10. 

Müslim, Taharet, 17 
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“İld rekat namaz kılmak veya Firdevs Cenneti’ne girmek arasında 
muhayyer bırakılsam, iki rekat namazı tercih ederdim. Çünkü Firdevs 
Cenneti’ne girmek nefsin hoşlanacağı bir istektir. Fakat iki rekat namaz 
kılarsam Rabbimle beraber bulunmuş olurum.” 

Sahabeden Abdullah ibn Şıhhîr (radıyallahu anh), Allah Resûlü’nün 
(sallallâhu aleyhi ve sellem) namazdaki hâlini şöyle tasvir eder: “ Resûlullâh’ı 
(sallallâhu aleyhi ve sellem) namaz kılarken gördüm. Ağlamaktan dolayı göğsün¬ 
den tencere kaynamasına benzeyen bir ses duyuluyordu. 

Hazret-i Ali (radıyallahu anh) namaza durduğunda benzi sararır, kendi 
vücûdu dâhil her şeyden sıyrılırdı. Bir muhârebede mübârek ayağına batan 
okun çıkarılması için namaza durmuşm. Zîrâ bu takdirde okun çıkarılışın¬ 
daki ızdırâbı hissetmeyeceğini biliyordu. İşte bu ölçüde dünyâ ile alâkayı 
keserek namaz kılmaya çalışmak lazımdır. 

2. Gerçek bir mü’min karakterinde huşu üe namazdan sonra 
“faydasız şeylerden yüz çevirme” özelliği vardır: “Onhr ki, boş ve yarar¬ 
sız şeylerden yüz çevirirler.” “Lağv”, sözlük anlamıyla saçma, boşuna ve 
hiçbir şeldide kişinin hayattaki gayesine ulaşmasında yararı olmayan şey¬ 
lerdir. Mü'minler böylesi şeylere önem vermezler ve hiç bir eğilim ve ilgi 
duymazlar. Bu tür şeylere dalındığını gördülderinde hemen uzaklaşırlar 
ve titizlilde bunlardan kaçınırlar, ya da bunlara bütünüyle ilgisiz kalırlar. 
Onların bu karakter yapıları: 

UlyS' \jp jİJJL \jp lilj “... Boş şeylerin yanından geçtiklerinde vakarla 
geçip giderler.” (Furkan, 25/72) şeklinde beyan edilir. 

Mü'min her an omuzlarında sorumluluğunun yükünü hisseden kişidir; 
dünya onun için bir imtihan yeri ve hayat da bu imtihan için ayrılmış sınırlı 
bir süredir. Tüm zihni, bedeni ve ruhuyla imtihan kağıdına eğilen bir öğ¬ 
renci örneği, bu duygu da mü'mini tüm hayan boyunca ciddi ve sorumluluk 
içinde davranmaya yöneltir, imtihan salonundaki öğrenci her anınm gelece¬ 
ği için ne kadar önemli ve etkili olduğunun bilincindeyse ve bu bilinçle en 
ufak bir anını bile boşa harcamak eğilimi göstermezse, aynı şeldide mü'min 
de hayaunın her anmı yararlı ve nihaî sonuca götürücü işlerle geçirir.'^®* 

Ebû Dâvûd, Silât, 156-157; İbn Hanbel, Müsned, IV, 25 
Mevdudi, TeMmu’l-Kur’în, 111, 400-401. 
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Bu bakımdan gerçek mü’minler, boş sözlerden, boş hareketlerden, 
boş ilgi ve düşüncelerden kaçınan kimselerdir. Çünkü onun kalbini boş 
şeylerden, oyun ve eğlenceden, gereksiz ve yakışıksız şeylerden alıkoyacak 
her zaman ve mekanda yapması gereken amel-i salihler vardır. Allah’ı zik¬ 
retmek, O’nun azametini tasavvur etmek, O’nun iç ve dış âlemde yer alan 
âyetlerini kavramaya çalışmak gibi mühim vazifeleri vardır. Kainattaki 
ilahi sahnelerin ve kudret akışlarının her biri, insan aklını bütünüyle kapla¬ 
yacak ve onu hayran bırakacak keyfiyettedir. Buralar, insanın düşüncesini 
ciddi manada meşgul edecek ve vicdanını harekete geçirecek özelliktedir. 
Ayrıca insanın kalbi arındırmak, ruhu ve vicdanı temizlemek gibi vazife¬ 
leri de vardır. İnsanın gücü ve enerjisi ise sınırlıdır. Bu güç ve enerji ya 
insan hayatını iyileştiren, geliştirip kalkındıran bir yönde harcanacak ya da 
gereksiz şeyler uğruna, boşu boşuna, oyun ve eğlence için harcanacaktır. 
Oysa mü’min inancının gereği olarak bu enerjiyi yapıcı bir amaçla dünya¬ 
nın kalkınma ve ıslahı için harcamak zorundadır. 

3. Gerçek mü’minler zekatı vaktinde ve tam olarak verirler. 
“Zekât” aslında “nefsi mezmûm sıfatlardan temizlemek” manasına gelen 
“zekkâ” fiilinden isimdir. Daha sonra bu kelime mecâzen “Allah rızası için 
mal infak etmek” manasına kullanılmıştır. Zira Allah için mal infakmdan 
maksat, nefsin tezkiyesidir. Veya bu şekilde yapılan infak, veren kişinin 
malını artırdığı için ona zekât denmiştir. Masdar bir kelimenin mefûl ma¬ 
nasına gelmesi mümkün olduğundan, “infak edilen malın bizzat kendisine 
de zekât” denilmiştir. 

Bir diğer açıdan “zekat”, arınma ve gelişme, büyüme, bir şeyin dü¬ 
zenli olarak artması ve herhangi bir engelle karşılaşmadan büyümesine 
yardım etmek manasındadır. Islâmi bir engelle karşılaşmadan büyümesine 
yardım etmek anlamındadır. Islâmi bir kavram olarak, hem serveti arın¬ 
dırmak için ondan alınan pay ve hem de bizzat arındırma eylemini ifade 
eder. Dolayısıyla zekât hem kalp hem de malın temizliğidir. Kalbin cim¬ 
rilikten temizlenmesi; kişinin bencillikten kurmiması ve şeytanın fakirlik 
konusunda verdiği vesveselere üstün gelmesidir. Allah katındaki karşılık ve 

Sey)dd Kutup, Fi Zılâl, VI, (18. cüz), 10. 

İbn-i Aşûr, et-Tahnr, XVIII, 12. 
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mükafata güvenmesidir. Zekat aynı zamanda mal için de temizliktir. Malın 
geri kalanını temiz ve helal kılar. 

Kur’ân-ı Kerîm’de zekat mevzuu ile alakalı diğer âyetlerde ekseriyetle: 
“Yu'tûne'z-zekâte: zekâtı verirleY, “Ve âtu’z-zekât: zekâtı veriniz’^ ibare¬ 
lerine yer verilirken, burada özellilde “b Js-Û 5 ^ şeklinde daha 

farldı bir uslup kullanılmaktadır. Böyle bir ifadenin kullanılmasında mut¬ 
laka bir kısım mana incelilderi bulunmaktadır. Öncelikle âyet-i kerimede 
geçen “zekât”la alakalı iki farklı mana vardır: 

a. Bundan maksat nefsi temizlemeye yarayan ve övgüye değer her 
türlü iş, davranış ki mal infakı da buna dahildir. Âyette mefûl olan “li’z- 
zekâf” kelimesi, failine takdim edilerek “tahsis” manası kasdolunmuştur: 
Yani o mü’minler ki bütün faaliyetlerini, yaptıkları her işi başka maksatla 
değil sadece ve sadece nefislerini, kalplerini ve mallarını temizlemek, on¬ 
ları her türlü çirldnliklerden arındırmak için yaparlar. Hayatlarını hep bu 
istikamette tanzim ederler ve bu maksatlarına hizmet etmeyecek her türlü 
a’mâl, efâl ve eficârdan uzak dururlar. Yaptıkları her işi, sanki o işi yapar¬ 
ken Allah’a varacaklarmış gibi yaparlar. Nitekim onların bu vasfı şu âyet-i 
kerimede daha açık bir şeldide dile getirilmektedir: 

bjiylj 'jj'l bjj'jj ""O mü’minler ki, verdikler 

hayır ve sadakaları kalpleri, her an Rablerine dönüyor olmanın haşyetiyle 
ürpererek verirler. (Diğer bir kıraata göre ise: Yaptıkları her işi bu haşyet, 
korku ve ürperme hissiyâtı içinde yaparlar)” (Mü’minûn, 18/60) 

b. Pek çok müfessire göre ise bununla bilhassa mallardan verilmesi 
farz olan hak yani bildiğimiz zekat manası kastedilmiştir. Şeriatte de bu 
kelime daha çok bu anlamda kullanılmaktadır.^®^ 

Râzî, Me&tîhu’I-G^yb, XXIII, 70. Burada özellikle “fâilûn” lafzının kullanılmasının hikmetleri 
ile ilgili şunlar söylenebilir: Felah ve necata erecek mü’minlerin mühim bir vasfı da, zekatı en 
güzel şekilde edâ etmektir. Bu mü’minler hem Allah’ın haklarını hem de kulların haklarım tam 
olarak yerine getirirler. Kalplerini ve nefislerini bencillik ve cimrilik gibi mezmûm sıfatlardan 
temizlerler. “Onlar ki zekat vazifelerini yaparlar, (zekatlarını verirler, zekat için çalışırlar)” 
âyetinde buna işaret vardır. Yani onlar, nefislerini temizlemek malcsadıyla mallarının zekatını 
verirler. Çünkü “zekât” yani temizleme faaliyeti, nefs için bir mücâhededir. Nefs, mal top¬ 
lamaya ve onu üst üste yığmaya pek düşkündür: “Malı çok şiddetli ve hırslı bir şekilde sevi¬ 
yorsunuz’ (Fecr, 89/20) âyet-i kerimesi bunu ifade eder. Nefste iyice kökleşmiş olan hırs ve 
tamaa karşı pek şiddetli bir mukavemet gerekmektedir. İnsanın, şejüanm mal hırsım ve fakirlik 
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4. Gerçek mü’minler, iffetlerini, edep yerlerini her türlü gayr-i 
meşru İlişkilerden korurlar. Onlar kelimenin tam anlamıyla iffet ve 
namus sahibidirler. Her türlü cinsî sapıklık ve aşırılıktan uzaktırlar. Öyle¬ 
sine iffetlidirler ki, ilahi kanunun başkaları önünde açılmasını yasakladığı 
yerlerini de örterler. 

Bu karakter özelliğinde ruhun, yuvanın ve çevrenin temizliği; nefsin, 
ailenin ve toplumun arınması vardır. Bu temizlik ve arınma; mahrem yer¬ 
leri helâl olmayanların bulaşıp İdrletmesine, kalbin helâl olmayan şeylere 
ilgi duymasına, toplumda şehvet ve arzuların hesapsız bir şekilde başını 

korkusunu telldn eden vesveselerinden kurtulabilmesi için bu mulcavemet ve mücâhede şarttır. 
İşte zekât ibadetini baklayla edâ etmek, kalbi bencillik ve cimrilikten temizler; malı da lüzum¬ 
suz yere birikmekten kurtarır. Bu sebeple âyette: “Fâilûn” ifadesi kullanılmıştır. Çünkü bu 
ifadede, nefiste iyice kök salıp yerleşmiş olan bencillik, hodgamlık, cimrilik gibi kötü sıfatların 
üstesinden gelmek üzere “şiddetli ve aşırı bir mücâhede içine girme” manası vardır. Âyet-i 
kerimede: “Her kim nefsinin ihtinsındm, laskançhğmdan ve menfâatine düşkünlüğünden 
korunursâ, işte âsıl kurtuluşa eren anlardır” (Haşr, 59/9) buyurulur. Zenginlerden biri, zekat 
verme vakti geldiği zaman hizmetçilerini çağırır ve: - Ellerimi bağlayın ve beni bir yere hap¬ 
sedin. Sonra mallarımın bulunduğu depoya gidin ve oradan zekat verilecek kadarını alın. Zira 
şu azgın nefsim, elimi uzatıp da oradan mal çıkarmaya müsaade etmiyor, dermiş. İşte nefis bu 
şekilde cimridir ve mala karşı hırslıdır. Bu bakımdan kâmil bir mü’min, üzerine düşen zekât 
vazifesini tam manasıyla yerine getirmek suretiyle nefsini ve malını temizleyen kimsedir. Böyle 
yapılmazsa mal insana belâ ve musibet olur. Zekatı verilmeyen mal kıyamet günü bir ejderha 
haline dönüşerek sahibinin boynuna dolanır ve: “İşte ben senin dünyada sevdiğin ve vermeye 
kıyamadığın malınım ve hâzinelerinim”, der. İşte bu manaları ifade etmek üzere “fâilûn” 
ibaresi kullanılmıştır. Şayet âyet-i kerimede bu ifade yerine meselâ “yu’tûne’z-zekit: zekatı 
verirler” veya “yuzekkûne: temizlenirlef’ denilmiş olsaydı bunlarla, “nefse karşı mücâhede ve 
onu yenip altetmek için gayret etmek” manası ifade edilemezdi. (Sâbûnî, Kabes min Nûrii- 
Kur’ânii-Kerîm, VIII, I52-I53) Bu bakımdan âyet-i kerimede, zekâtın, dünya, mal-mülk 
sevgisi vesâir çiridn ve mezmûm sıfatlardan temizlenmesi için farz kılındığına işaret bulun¬ 
maktadır. “Onların mallarından, kendisiyle onları temizleyeceğin, paklayacağın bir sadaka (ze¬ 
kat) al ye onlara dua et. Çünkü senin duaları onlara huzur ye sükûnet yerir.. .” (Tevbe, 9/103) 
buvaırulur âyet-i kerimesi de bunu açıkça ifade etmektedir. Zira kişinin salahı ve kurtuluşu 
ancak nefsin tezkiye edilmesiyle mümkündür. Bunu da: “Şüphesiz nefsini (mezmûm sıfatlar¬ 
dan) arındıranlar kurtuluşa ermiştik’ (A’lâ, 87/14) “Nefsini kötülüklerden arındıran (maddî 
ve manevî kirlerden temizleyen) mutlaka kurtuluşa ermiş; onu kötülüklere gömen de elbette 
hüsrana uğramıştık’ (Şems, 91/9-10) Bu âyet-i kerimelerin ışığında hâdiseye baktığımız za¬ 
man, zekâttan muradın, muhabbeti kalbimizde yattığı halde malın öylesine rastgele verilmesi 
olmadığını anlarız. Zekat diğer bir ifadeyle malın, canın ve her türlü imkanın infakı ancak 
dünya muhabbetini kalpten silmek içindir. Diğer kötü ve çiridn sıfatlar da, temizleninceye 
kadar dünya muhabbeti gibidirler. (Bursevî, Rûhu’l-Beyân, VI, 68) 
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alıp gitmesine, aile ve neslin bozulmasına karşı korunmakla sağlanır. Bu¬ 
rada Kur’ân-ı Kerîm cinsi ilişidlerde helal olan yolları da göstermektedir: 
“Onlar, yalnız eşleri ve cariyeleri dışında mahrem yerlerini herkesten ko¬ 
rurlar. Bu iki durumda ayıplanmaları söz konusu değildir.” Bizzat cinsel 
arzunun ve onu özellilde dindar ve takva sahibi kişiler için meşru yollarla 
gidermenin de yerilmiş olduğu gibi yanlış bir anlama olmasın diye ara 
cümlesi olarak bu iki âyet gelmiştir. Yalnızca mü'minlerin gizli yönlerini 
titizlilde koruduldarı ifadesiyle yetinilmiş olsaydı, bu durumda onların 
rahip ve münzevî bir hayat içinde yaşayan kişiler gibi evlenmeden “terk-i 
dünya” bir hayat sürmeleri gerektiği anlamı çıkarabileceğinden bu tür 
yanlış anlamalar pekişebilirdi. Bunu önlemek için, cinsel arzunun meşru 
yollarla giderilmesinde sakınca olmadığını böyle bir ara cümleyle belirtme 
gereği duyulmuştur.^*® 

“Fakat kim bunların ötesini isterse, böyleleri sınırı aşanlardır.” Âyeti, 
cinsel arzunun zina, eşcinsellik, hayvanlarla temas ve bunlar gibi daha baş¬ 
ka yollarla gidermenin haram olduğunu açıklamaktadır. 

5-6. Gerçek mü’minler, uhdelerine verüen emanetleri korurlar ve 
sözlerini tutarlar. Fert ve toplum olarak emanetlerine ve sözlerine bağlı 
kalırlar. Emanet yalnız mala has değildir. Bütün şer’î teldifler, Allah’a ait 
haldar ve kullara ait haklar, vekaletler, velayetler, memuriyetler de ema¬ 
netlerdendir. Ahid de, gerek Allah’a ve Peygambere ve gerekse insanlara 
karşı olan anlaşmaları ve taahhütleri içine almaktadır.Mü’minler bu 
büyük emanetleri gözetirler ve fıtratlarının bu doğrultudan sapmasına izin 
vermezler. Onlar anlaşmalarına sadık kalır ve verdikleri sözleri de yerine 
getirirler. Öncelikle Allah’a verdilderi kulluk sözünü haldayle ifa ederler. 
Allah adına kullara verdilderi sözlerin ifasına da dikkat gösterirler. 

Görüldüğü üzere âyeti kerime sözü kısa ve tüm emanet ve sözleş¬ 
meleri kapsayacak şeldide genel tutmaktadır. Mü’minleri emanetlerine 
ve antlaşmalarına bağlı kimseler olarak tasvir etmektedir. Bu onların her 
zamanki karakter özellilderidir. Sıhhatli bir toplum düzeni oluşturmak için 
bunlar temel prensiplerdir. Emanetlerin yerine getirilmediği, antlaşmaların 

Mevdudi, Tefhîmu’l-Kur’în, III, 401-402; Seyyid Kutup, FîZılâl, VI, (18. cüz), II-I2. 

^*1 Elmalık, Hik Dini, V, 3430. 
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gözetilmediği toplumlarda anarşi ve anlaşmazlıklar had safhada olur. Bu 
temel kaideler, sosyal hayatın temeli olarak görülmediği sürece toplum 
hayan doğru ve sağlıldı bir görünüm arzedemez. Bu bakımdan, güven ve 
huzurun yaygınlaşması için bu ilkelere bağlılık bir zorunluluktur. 

7. Son olarak mü’minlerin ayrılmaz özeUilderi olarak tekrar nama¬ 
za dikkat çekilmekte ve onlarm, namazlarmı dikkatli bir şekilde eda ettik¬ 
leri, aksatmaksızın kıldıkları, namazı kıkna konusunda ihmalkâr davranma- 
dıldarı beyan edilmektedir. Onlar, namazı nasıl kılınması gerekiyorsa öyle 
İnlarlar, namazı kısaltmazlar. Tam vaktinde, farzıyla, sünnetiyle, eksiksiz 
İnlarlar. Bütün kuralları, bütün hareketleri yerine getirirler. Canlı ve gönül¬ 
lerini bütünüyle namazın anlamı ile doldurarak kılarlar. Görüldüğü üzere 
bu sürede mü’minlerin özeUilderi namazla başlayıp namazla bitmektedir. Bu 
da namazın iman binasındaki önemli yerini göstermektedir. 

İşte bu vasıfları kendilerinde bulunduran mü'minler, “Firdevs” cen¬ 
netlerine varis olacaklar ve orada ebedî kalacaklardır. “Firdevs”, hemen he¬ 
men bütün dillerde kişinin evine bitişik, duvarlarla çevrili ve içinde de her 
türden meyve, özellilde üzüm bağları bulunan geniş bahçe anlamındadır. 
Kelimenin sevimli kuşlar ve hayvanlar içerme anlamı da vardır. Dolayısyla 
Firdevs, çok sayıda bahçeler, bağlıklar, her çeşitten meyveler ve nimetler 
içeren geniş yerler, cennetlerdir. Bu cennetler, dünya hayaunda güzel bir 
kulluk süren hakiki mü’minler için hazırlanmıştır. 


Zaman zaman ifade ettiğimiz gibi mü’minlerle ilgili bazı tarif ve 
tasvirler geniş bir çerçevede ele alındığı gibi, bazen de önemli bir veya iki 
nokta üzerinde durulmaktadır. Şu âyet-i kerime de bunlardan biridir: 


o1 jj ^ 1 ÜİJ <Üjlj 1 yl^\ jJl 0Lijl 

^ ÜÜlj a] y^jy 4Ulj 0 yLo^J ^ jjl ^ jJl 0 ^ 

jjip 2)1 01 2)1 “Mü'minler, ancak Allah'a ve Resûlüne 

gönülden inanmış kimselerdir. Onlar, o Peygamber ile ortak bir iş üze¬ 
rindeyken ondan izin istemedikçe bırakıp gitmezler. ( Resûlüm!) Şu 
senden izin isteyenler, hakikaten Allah'a ve Resûlüne iman etmiş kimse¬ 
lerdir. Öyle ise, bazı işleri için senden izin istediklerinde, sen de onlardan 
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dilediğine izin ver; onlar için Allah'tan bağış dile; Allah mağfiret edici¬ 
dir, merhametlidir." (Nûr, 24/62) 

Bu âyetin indiriliş sebebi şöyledir: Hendek savaşında KureyşIiler’in 
ve diğer müşrik kabilelerin toplanıp Medine’ye saldırma kararını işitince 
Peygamberimiz, Medine’nin çevresinde hendek kazılmasını kararlaştırdı. 
Müslümanları sevap kazanmaya teşvik etmek için bizzat kendisi de çalıştı. 
Onunla birlikte diğer müslümanlar da yoğun bir şeldide çalıştılar ve ça¬ 
lışmalarını aksatmadan sürdürdüler. Ancak münafıldar Peygamberimizin 
ve müslümanların bu çalışmasında ağır davranıyorlar, hatta işten kayta¬ 
rıyorlardı. Kolay işlerle oyalanıyorlardı. Peygamberimizin haberi ve izni 
olmadan evlerine gidiyorlardı. Öte yandan müsİdmanlardan birinin de 
mutlaka yerine getirmesi gereken bir işi olsaydı gidip Peygamberimizden 
izin alır, işini görürdü. İşini gördükten sonra da iyiliğe olan arzusu ve 
sevap düşüncesi ile esld işine dönerdi. Bunun üzerine yüce Allah onlar 
haldnnda bu âyeti indir di. 

Burada kasr üslûbuyla bir mü’min tarifi yapılmaktadır. “Mü’minler 
ancak şu kimselerdir.” buyrulduktan sonra özellilde içtimai bir işle meşgul 
olduldarı zaman, cuma, bayram, istişare, savaş gibi toplanmayı gerektiren 
ya da faydası veya zararı umumî olan bir iş üzerinde bulundukları zaman 
Peygamber Efendimiz’den izin almadıkça gitmemeleri gerektiği vurgula¬ 
nır. Zira burada ele alınan mevzu, Resûlullâh Efendimiz’le beraber bir iş 
üzere bulunmak, o işi yaparken Allah Resûlü’nün emriyle hareket etmek, 
mümkün oldukça iş bitinceye kadar sabretmek ve zarûrî bir durum zuhur 
edince de Efendimiz’den izin almadan ayrılmamakur. Bu sebeple Yüce 
Rabbimiz burada mü’minlerin vasfını sayarken Allah’a ve Resûlü’ne 
îmândan sonra “Peygamber’den izin isteme” mes’elesini öne çıkarmakta¬ 
dır. Bu âyetler toplum ile önderi arasındaki kişisel ve emir komuta ile ilgili 
davranış kurallarını içermektedir. 

Kamu görevi, toplumun genelini ilgilendiren bir iş, bir savaş, bir 
danışma gibi toplumsal katılımı gerektiren önemli görevlerdir. Bu yüzden 
önderleri müsaade etmedikçe mü’minler bu görevi bırakıp bir tarafa git¬ 
mezler. İşin çığırından çıkıp ciddiyetten uzak, düzensiz bir başıbozukluğa 

Râzî, Mefâtihu’l-gâyb, XXIV, 34-35. 
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dönüşmesine müsaade etmezler. Onlar mecburi olmadığı sürece kamu 
görevini bırakıp izin de istemezler. Çünkü onların imanı ve edebi toplu¬ 
mun zihnini uğraşuran ve genel dayanışmayı gerektiren bir kamu görevini 
terketmeye engeldir. Bununla beraber Kur’ân, izin verip vermeme yetki¬ 
sini toplumun önderi olan Hz. Peygamber’e ve onun şahsında liderlere 
bırakmaktadır. 


® 

Kur’ân-ı Kerîm, mü’minler için, onları övücü çok güzel isimler kul¬ 
lanmaktadır. Bunlardan biri de “Rahman’ın kulları” ifadesidir. Furkan 
sûresinde “Rahman’ın kulları şunlardır” diye başlayarak, bu manevi dere¬ 
ceye yükselecek kişilerin taşımaları gereken karakter özellilderi sayılmakta¬ 
dır. İlgili âyet-i kerimelerde şöyle buyurulmaktadır: 

® tjl y.gIZ p < jü f tıf ^ 

^jJlj ülyi ÜÜi ^^lil ^jJlj ® L^l 

üUl jjJu ÜÜi ^<üjl ^jhjij Lgll ‘üJl ^ û 

“Rahmanün (has) kullan anlardır ki, yeryüzünde tevazu ile yürürler ve 
kendini bilmez kimseler onlara laf attığında (incitmeksizin) ‘Selâm!' derler 
(geçerler). Gecelerini Rablerine secde ederek ve kıyam durarak geçirirler. 
Ve şöyle derler: Rabbimiz! Cehennem azabını üzerimizden sav. Doğrusu 
onun azabı gelip geçici değil, devamlıdır. Orası cidden ne kötü bir yer¬ 
leşme ve ikamet yeridir! O kulla, harcadıklarında ne israf ne de cimrilik 
ederler; ikisi arasında orta bir yol tutarlar. Yine onlar ki, Allah ile beraber 
başka bir tanrıya yalvarmazlar. Allah'ın haram kıldığı cana haksiz yere 
kıymazlar ve zina etmezler. Bunları yapan günahının (cezasını) bulur." 
(Furkan, 25/63-68) 

\jy>Kj oULj 131 ^JJlj ® L^l^^ ^JJlj 

L<j131 LÜlİj^Ij ^ lljj üjJ jjLi 

Lğ..3 ® 4^?^ Lğ-j Âiydl ojy^ übJjl ® 

“O kullar, yalan şahidik etmezler. Boş söz ve işlere rasdadıklarında vakarla 
oradan geçip giderler. Kendilerine Rab'lerinin âyederi hatırlatıldığında, 
onlara karşı sağırlar ve körler gibi davranmazlar. Ve şöyle niyaz ederler: 
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‘Ey keremi bol Rabbimiz! Bize gözümüzün, gönlümüzün sûrum olan 
temiz eşler ve nesiller ihsan eyle, bizi müttakîlere önder eyle!' ‘Yalnız 
müttakî olmakla yetinmeyip, müttakîlerin önderi olmak arzusu, ne ulvî bir 
düşüncedir! Bundan yüksek bir bikri ilerleme ve ideal düşünülemez.' İşte 
onlara, hak yolda sabır ve sebat göstermelerine karşılık, kendilerine cenne¬ 
tin üstün sarayları verilecek. Oraya selamla, hürmetle buyur edileceklerdir. 
Hem de devamlı kalmak üzere oraya gireceklerdir. Orası ne güzel varış 
yeri, ne güzel bir yerleşim yeridir. (Furkan, 25/72-76) 

Rahmân’ın o seçkin kulları, yani zikir ve şükrünü bilerek yalnız o 
Rahmân’a kulluk eden o mutlu kimseler, pek güzel ahlâkî faziletlere sahip 
olduldarından, sûrenin sonuna doğru beyan edildiği gibi, “yüksek makam¬ 
larla mükafatlandırılacaklardır.” Burada Rahmanin kulları, şu sekiz sıfatla 
nitelenerek İslâm ahlâkının, medeniyetinin, düşüncesinin ve idealinin bir 
özeti yapılmış, gerçek mü’min karakterinin en belirgin tabloları tasvir 
edilmiştir: 

1- Öncelikle onların yürüyüş tarzları zikredilmektedir. 

Rahmânin kulları, öyle kimselerdir ki, öncelikle gidişleri, yeryüzünde 
yürüyüşleri ve hareket tarzları mülayimdir. Zorba, mağrur, kibirli, say¬ 
gısız, kaba ve haşin değil; sükûnet ve vakar ile alçak gönüllü bir şekilde 
terbiyeli, nazik ve yumuşak yürürler. Etraflarına eza ve sıkıntı vermez, 
sendeler gibi gitmez, hesaplı, saygılı, merhamet tavrıyla güven ve huzur 
yayarak giderler. Yürürken kendilerini zorlamazlar, yapmacık hareket¬ 
lerde bulunmazlar. Ne kibirlenirler ne de böbürlenirler. Ne burunları 
havada yürürler ne de kabararak veya şişinerek yürürler. Çünkü insanın 
sergilediği tüm davranışları gibi yürüyüşü de onun kişiliğinin ve için¬ 
deki duygularının göstergesidir. Normal, kendine güvenen, kararlı ve 
ciddi bir ruh, bu özellilderini sahibinin yürüyüşüne de yansıtır. Böylece 
normal, kendinden emin, ciddi ve kararlı yürür. Yoksa “yeryüzünde 
)aımuşak adımlar atarak yürürler”, onların ölü gibi, boynu bükük, 
omuzları sarkık, sallanarak yürüdükleri anlamına gelmez.Peygam¬ 
ber efendimiz -salat ve selam üzerine olsun- yürüdüğü zaman canlı ve 
dik yürürdü, insanlar içinde en hızlı yürüyeni, en güzel ve en rahat 

Elmalık, Hâk Dini, V, 3611; Seyyid Kutup, Fi Zılâl, VI, (19. cüz), 56. 
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)airüyeniydi. Ebû Hureyre şöyle der: “Peygamber efendimizden -salar 
ve selam üzerine olsun- daha güzel birini görmedim. Sanki yüzünde 
güneş parlıyordu. Ondan daha hızlı yürüyeni de görmedim. Yürürken 
önünde yer bükülür gibiydi. Biz onunla yürürken çok zorlanırdık ama 
o, hiç aldırmazdı.” Ali ibn Ebû Talip -Allah ondan razı olsun- şöyle 
der: Resûlullah yürürken yukarıdan iniyormuş gibi yürürdü. Bir kere¬ 
sinde de şöyle demişti: Yokuş yukarı çıkarken bile aşağı iniyormuş gibi 
yürürdü.Bu ise, kararlı, gayretli ve cesur insanların yürüyüşüdür. 

Cahiller, yani kendini bilmezler, edepsiz güruh onlara laf attığı zaman 
kendilerine “selam” derler. Selametle neticelenecek söz söyler, yahut “se¬ 
lametle” derler. Onlar ciddililderi, vakurlukları, kararlılıkları ve içlerindeki 
büyük ideallerle uğraşıyor olmaları nedeniyle ahmakların ahmaklıkları ile 
kendini bilmezlerin beyinsizlilderi ile ilgilenmezler. Akıllarını, vakiderini 
ve emeklerini beyinsizlerle, ahmaklarla tartışmakla, onlarla kavga etmelde, 
dolaşmakla uğraştırmazlar, boşuna harcamazlar. Aptallarla beraber olmak¬ 
tan, gereksiz davranışlarda bulunmaktan uzak dururlar: Bu tip kimselere 
yumuşak sözlerle karşılık verirler. Güçsüz olduklarından değil elbette, 
tenezzül etmemekten, çaresizlikten değil üstünlük duygusundan dolayı 
yumuşak davranırlar. Boş şeylerden, aptalca işlerden daha önemli, daha 
onurlu ve daha üstün değerlerle ilgilenen, onurlu bir insanın vaktini ve 
emeğini uygun olmayan bir işte harcamasını istemedilderi için yumuşak 
sözlerle karşılık verirler.'^*® 

2. İkinci olarak o güzel kulların karanlık gecelerde Rableri ile 
olan kulluk münasebetleri takdim ediliyor. Ayetteki ifade tarzı, gecenin 
bir bölümünde insanlar uykudayken Rahman’ın kullarının harekederini 
tasvir amacı ile namazdan secde ve kıyam harekederini ön plana çıkarıyor. 
Onlar, Rablerine secdeler ve kıyamlar ederek geceliyorlar. Bu insanlar, 
tadı ve rahat uykudan daha yararlı, daha dinlendirici bir şeyle meşgul olu¬ 
yor, Rabb’lerine yönelmekle, ruhlarını ve azalarını O’na bağlamakla uğra¬ 
şıyorlar. Gece evlerine, yataklarına çekildikleri zaman gidişadarı hep böyle 
oluyor. Yatışları, kalkışları da hep Allah için oluyor. Gecelerini, takva, 

İbn Sa’d, Tabakat, 1, 379-380. 

Elmalılı, Hak Dini, V, 3612; Seyyid Kutup, Fi Zılâl, VI, (19. cüz), 56. 
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Allah’ın murakabesini ve azametini tefekkür, O’nun azabından korkma 
duyguları ile geçiriyorlar. 

3. Bu arada onların, kıyam ve secde halindeyken gönüllerinde 
taşıdıkları derin takva duygularından akisler yer almaktadır. Bu 

güzel kullar, kendi amellerine değil Allah’ın sonsuz merhametine güve¬ 
niyorlar. Onlar Rabb’lerinin huzurunda ayakta dikilirken, secdeye varır¬ 
ken, Rahman’ın arşını görürken kalpleri Allah ve cehennem korkusu ile 
dolarak şöyle diyorlar: “Rabbimiz! Cehennem azabını üzerimizden sav. 
Doğrusu O'nun azabı gelip geçici değil, devamlıdır. Orası cidden ne kötü 
bir yerleşme ve ikamet yeridir.''^ Sanki cehennem herkesin önüne serilmiş, 
tüm insanlığın yolunu kesmiş, kollarını uzatmış, ağzını açmış, uzak-yakın 
herkesi yakalayıp yutacakmış gibi duruyor. Rahman’ın has loılları da 
korkuyorlar, ürperiyorlar, bu azabı kendilerinden uzak tutması, bu azapla 
karşılaşmaktan, bu azaba uğramaktan kurtarması için Rabblerine yalvarı¬ 
yorlar. Onlar cehennemi görmemişler ama cehennemin varlığına inanıyor; 
Kur’ân-ı Kerîm’in ve Hz. Peygamber’in tasvir ettiği şeldiyle cehennemi 
zihinlerinde canlandırıyor ve O’nun azabından âlemlerin merhametli Rab- 
bine sığınıyorlar. 

4. Onların önemli bir karakter yapıları yaptıkları harcamalarda 
kendini göstermektedir. Onların, harcadıklarında israf etmediklerini, 
cimrilik de yapmadıklarını ve orta bir yol tuttuklarını görüyoruz. İsraf 
kelime olarak herhangi bir şeyde haddini aşmaktır. İnfakta israf ise, 
yapılan harcamalarda Allah’ın kulları için mübah kıldığı sınırı aşmaktır. 
“İktar”, Allah’ın emrettiği sınırın altında bir harcama yapmak, “kıvam” 
ise bu iki aşırı uç ortasında mutedil bir yol tutmaktır.^*'’ Harcama ya 
bir zaruret ya bir ihtiyaç veya bir güzellik için yapılır. Zaruri olan har¬ 
cama yapılmayınca yaşamak mümkün olmaz. Mesela ölmeyecek kadar 
yemek bir zarurettir. İhtiyaç duyulan masraf yapılmazsa güçlük çekilir. 
Doyacak kadar yemek ihtiyaçtır. Güzelleştirme için yapılacak masraf 
yapılmadığı takdirde ise güzellik olmaz. Güzel ve leziz yemelder hazır¬ 
lamak gibi. Ferdin ve toplumun kendi kazancına göre bu derecelerden 
bir sınırı vardır. Şu halde ne zaruret, ne ihtiyaç ve ne de güzellik için 

Taberi, Cânmıl-Beyan, XI, (19. cüz), 48. 
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olmayan, faydasız, zararlı, meşru olmayan yönlere yapılan harcama her¬ 
kes için bir israf olduğu gibi, insanların ihtiyacı karşısında fazla yiyip 
içmek de güzel değil, israf sınırına girmiş olur, iyilik ve yarar sağlayan 
şeylere harcamak ise boşa harcamak değil, üretmek olacağından israf ol¬ 
maz. İşte Rahmân’m kulları faydasız, hayırsız yere sarfetmezler, hakkını 
da kısmazlar, ikisi arası bir yolda yürürler. 

Bu ölçü, Islâm’ın fert ve toplum hayatında gerçekleştirmek istediği 
eğitimin vazgeçilmez bir özelliğidir. Çünkü Islâm bütün prensiplerini 
denge ve ölçü esaslarına dayandırır. Müslüman, belli ölçülerde hak sahibi 
olmakla birlikte, ilahi şeriatı hayatına egemen kılmayan diğer toplumlarda 
olduğu gibi kendi malını dilediği gibi harcama özgürlüğüne sahip değil¬ 
dir. Müslüman savurganhida eli sıkılık arasında bir orta yol benimsemelde 
yükümlüdür. Âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

ü jh ^ I a üjj fj Eli sıkı olrritij 

büsbütün eli açık da olma ki herkes tarafından ayıplanan, kaybettiklerine 
hasret çeken bir hale düşmeyesin.” (İsra, 17/29) 

Zira savurganlık kişiyi, toplumu ve malı bozar. Eli sıkılık ise hem 
sahibinin hem de çevresindeki toplumun bu maldan yararlanmasına engel 
olur, malı hapseder. Halbuki mal toplumsal hizmetler için kullanılması 
gereken bir araçtır. Gerek savurganlık gerekse eli sıkılık hem toplumsal 
ortamda hem de ekonomik alanda büyük sarsıntılara, karışıldıklara neden 
olurlar. Malı hapsetmek krizlere yol açtığı gibi, sınırsız ve hesapsız bir 
şekilde serbest bırakmak da içinden çıkılmaz sıkıntılara sebep olur. Bunun 
yanı sıra kalplerin ve ahlâlan da bozulma riski artar. 

5. Bu noktada bu seçkin kulların hara ml ardan ve öze llik le büyük 
günahlardan titizlikle uzak duruşları zikredilmektedir. Öncelikle amel-i 
Salih yapma hassasiyetleri beyan edildi, şimdi de Allah’ın haramlarmdan ka¬ 
çınma hassasiyetleri izah ediliyor. Buna göre onlar, Allah ile beraber başka 
bir ilâha yalvarmazlar ve loılluk yapmazlar. Zira şirki terk ederek Allah’ın 
bir ve ortaksız olduğunu kabul etmek Islâm inanç sisteminin temelini oluş¬ 
turur. Onlar haksız yere adam öldürmezler ve zina etmezler. 

Elmalık, Hâk Dini, V, 3613. 
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Şirk, katil, zina büyük günahların en büyüğü olan bu üç büyük günah 
din, medeniyet ve insanlık namına işlenip duran cinayetlerden olduğu için, 
burada özellikle bunlardan sakınmak zikredilmiştir. Bu üç önemli özellik, 
insana yakışır bir hayat ile, ucuz, çirkin ve hayvanlık düzeyindeki aşağılık 
bir hayat arasındaki yolların ayrılış noktasını belirledikleri için, yüce Allah 
bunları Allah katında yaratıkların en üstünü ve en onurluları olan Rah¬ 
manın has kullarının özellilderi arasında saymakta ve bunların üzerine son 
derece sert bir tehdit içeren bir değerlendirme yapmaktadır: 

UL^ Argıdı a] ».jâpLİâj ® üUl Kim de 

bunları yaparsa günahının cezasını bulur. Kıyamette, o büyük duruşma 
gününde onun cezası katmerli olur ve azapta, zillet içinde ebedî kalır.” 
(Furkan, 25/68-69) 

6. Bu özellik de yine haramlardan uzak durmakla ilgilidir. On¬ 
lar, yalan yere şahitlik yapmazlar. Bunu yapmadıkları gibi, yalan söy¬ 
lenen ve yalan dolan dönen yerlerde de durmazlar. Boş söze rastladıkları 
zaman, faydasız veya zararlı olduğundan terk edilip ortadan kaldırılması 
bir görev olan lüzumsuz şeyler duydukları zaman vakar ile onurlu bir 
şekilde oradan geçer giderler. Ayetin ifadesine göre, kendileri böyle boş 
ve anlamsız şeylere asla teşebbüs etmedikleri gibi, ellerinde olmadan 
yolları düşer, tesadüfen rast gelirlerse de bunlara iltifat etmezler, şeref¬ 
lerine uygun bir tavırla oradan uzaklaşırlar. Böyle şeylere katılmak bir 
yana, görmekten, yakınından geçmekten bile kaçınırlar. Çünkü onların 
boş ve gereksiz şeylerden çok daha önemli işleri vardır. Has kulların 
bu karakter özellilderi ile ilgili olarak başka bir âyet-i kerimede şöyle 
buyurulmaktadır: 

“Onlar, boş söz işittikleri zaman ondan yüz çevirirler ve: Bizim işlerimiz 
bize sizin işleriniz size. Size selam olsun. Biz kendini bilmezleri (arkadaş 
edinmek) istemeyiz' derler.” (Kasas, 28/55) 

7. Şimdi de o seçkin kulların AUah’m âyetleri karşısındaki du¬ 
ruşları canlı, tasvirî bir üslupla gözler önüne serilmektedir. Onlar, 
Rablerinin âyetleri kendilerine hatırlatıldığında; yani kendilerine ihtar 
edildiği, vaaz ve nasihat olunduğu, ders verildiği zamanlar, o âyetlere 
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karşı sağırlar ve körler gibi davranmazlar; dinlemezlik etmezler, üzerine 
üşüşürler, fakat görür göz, dinler kulak olarak üşüşürler.Bu ifadeden, 
duymayan, görmeyen, bir hidayete ya da nura uymayan kör ve sağırlar 
gibi düzmece ilahlarma, sapık inançlarına, batıl düşüncelerine körü körüne 
sarılan müşrildere yönelik bir İtmama anlaşılmaktadır. Duymadan, görme¬ 
den, düşünmeden yüzüstü bir şeye kapanma hareketi, körlerin gafletliğini, 
körlüğünü ve dar düşünceliğini tasvir etmektedir.^*® Rahman’ın kulları 
ise, inanç sistemlerinin dayandığı gerçeği ve Allah’ın âyetlerinin içerdikleri 
doğru mesajı bilinçli olarak, görerek kavrarlar. Onların kalpleri, Allah’ın 
âyetlerine karşı açıktır; o âyetleri anlayarak, ibret alarak okurlar, dinlerler 
ve manasını idrak etmeye çalışırlar. 

8. Nihayet onların, kendilerini AUah yoluna adayacak salih nesü 
ve zürriyet niyazları düe getirilir. Onlar huzur-ı İlâhîye hep dua ve iltica 
halindedirler. “Ey Rabbimiz! Gözümüzü aydınlatacak eşler ve zürriyetler 
ihsan et! Eşlerimiz ve zürriyetlerimiz sebebiyle bizlere gözümüzü aydın¬ 
latacak nimetler, mutluluklar ver! Bizi takva sahiplerine önder lal!” diye 
dua ederler. Kendilerinden sonra, bağlı bulundukları İslâmî hayat nizmı- 
na uyan bir neslin gelmesini, kendileri gibi inanan, göz aydınlığı olacak 
eşlerinin olmasını, kalplerinin onlarla huzura kavuşmasını, bu sayede 
“Rahman’ın kullarının” sayılarının artmasını isterler. Bu duada görüldüğü 
üzere, sadece muttaki olmak değil, müttakîlerin önderi olmak arzusu ne 
büyük bir gaye, ne kutsal bir düşünce ve idealdir. 

Bu sıfat ve özellilderi taşıyan has kullar, özel cennet odalarında esenlik 
dilelderi ve selamla ağırlanırlar. Bu, onların bahsedilen özellilderini ısrarla 
korumalarının, amel-i salihaya devam etmelerinin ve sabretmelerinin mü¬ 
kafatıdır. Bu mükafat ve vardıkları bu cennetler ne güzeldir! 


Kur’ân-ı Kerîm’de öyle yerler var ki, orada Müslümanların iman, 
ibadet, ahlâk ve muamelat halamından pek çok vasıfları birlikte zikredilir. 
İşte mealini vereceğimiz şu âyet-i kerime onlardan biridir: 

^*** Elmalık, Hak Dini, V, 3614. 

Sey\ad Kutup, Fi Zdâl, VI, (19. cüz), 60-61. 
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l-jU '^\\j ^.q '^\\j oÜjLSJlj ûl 

L-jl^ıl '^\\j ^./^\\j L-jU. 1 'Ij ^.q. 1 .'/^~i\\j ^ij^l '^\\j 

LLJip ApI ol^ljJlj \y!^ <üJİ ^^IjJlj oUâsUülj 

“Müslüman erkekler ve müslüman kadınlar, mü’min erkekler ve mü’min 
kadınlar, taata devam eden erkekler ve taata devam eden kadınlar, doğru 
erkekler ve doğru kadınlar, sabreden erkekler ve sabreden kadınlar, müte¬ 
vazı erkekler ve mütevazı kadınlar, sadaka veren erkekler ve sadaka veren 
kadınlar, oruç tutan erkekler ve oruç tutan kadınlar, ırzlarını koruyan 
erkekler ve (ırzlarını) koruyan kadınlar, Allah'ı çok zikreden erkekler ve 
zikreden kadınlar var ya; işte Allah, bunlar için bir mağfiret ve büyük bir 
mükâfat hazırlamıştır.” (Ahzâb, 33/35) 

Bundan önceki âyet-i kerîmelerde ezvâc-ı tâhirâta mahsus hükümler ve 
tavsiyeler yer almaktadır. Bunlar özetle Allah’ı, Resûlü’nü ve âhiret hayatı¬ 
nı, gelip geçici dünyâya tercih etmek, günahlardan uzak durmak, Allah ve 
Resûlü’ne gönülden boyun eğmek, sâlih ameller işlemek, her türlü ahlâkî 
kemâlâta sâhip olmaya gayret göstermek, namazı kılmak, zekâtı vermek, 
Allah ve Resûlü’ne itaat etmek, hâsılı Kur’ân ve sünnet muhtevâsında 
istikâmet üzerinde bir hayat yaşamaknr. Bu emir ve tavsiyelerin sâdece 
Peygamber Efendimiz’in hanımlarına mahsus olmayıp kendi vüs’at ve kud¬ 
retleri nis betinde diğer bütün müslümanları da şümulüne aldığını bildirmek 
üzere bu âyet-i kerîme nâzîl olmuştur. Burada mü’mîn şahsiyetlerde bulun¬ 
ması gereken on tane aslî vasfa yer verilmiştir. Bunlar şöyledir: 

1. Müslüman oknak, 

2. Mü’min olmak, 

3. Allah’ın hükmüne teslim olmak, gönülden boyun eğmek, 

4. Dürüst olmak, 

5. Sabırlı olmak, 

6. Huşu sâhlbl olmak (namazı huşu İle kılmak) 

7. Zekât ve sadaka vermek, 

8. Oruç tutmak, 

9. İffeti muhafaza etmek, 

10. Allah’ı çok çok zikretmek. 
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Bu mü’min karakterinde öncelilde teslimiyet ve iman yer almaktadır. 
Çünkü bütün manevi güzellilderin temelinde bu vardır. İmana dayanmayan 
hiçbir amel ve ahlâki davranış fayda sağlamayacaktır. Sonra kulluk şuuru 
ile Allah’a boyun eğmek gelmektedir. Peşinden doğruluk ve sabır gibi 
İslâm ahlâkının iki esası zikredilir. Kıyamet günü, doğrulara doğrulukları 
fayda verecek^^° ve ancak gerçekten sabredenlere mükâfatları tastamam 
ödenecektir.Bu temel vasıflardan sonra farz olan amellere geçilmekte, 
öncelikle namaz sonra zekat ve peşinden oruç anılmaktadır. Bu mü’minler, 
devamlı olarak namazı huşu ile, erkanına dildcat ederek kılarlar, zekatı şartla¬ 
rına uygun olarak vaktinde ve tamıtamına verirler ve orucu da gerektiği gibi 
tutarlar. Son olarak iki mühim hususa dikkat çeldimektedir: İffeti muhafaza 
ve Allah’ı çok çok zikretmek. Onlar, Allah’ın emrettiği şeldide iffetlerini mu¬ 
hafaza ederler, haramdan uzak durarak helalle yetinirler. Kendilerini yaratan 
ve sayısız rızıklar veren Allah’ da çok çok zikrederler ve O’nu hiçbir zaman 
hatırlarmdan çıkarmazlar. Bu vasıfları taşıyan talihli kulları Yüce Allah affe¬ 
decek, bağışlayacak ve onlara büyük mükafatlar verecektir. 

® 

Kur’ân-ı Kerîm, kurtuluşun yegane yolu olarak, Allah Teâlâ’nın em¬ 
rettiği ve Peygamber Efendimiz’in sözleri ve fiilleriyle beyan ettiği güzel 
ahlâk ile ahlâklanmayı göstermektedir. Gerçekten ruhlarını arındıran ve 
nefislerini kötülülderden temizlemeyi başaran kimseler, ebedi mükafatın 
hak sahibi olacaklardır. Şu âyet-i kerimelerde de yine bahsi geçen seçkin 
mü’minlerin karakter yapılarından haber verilmektedir: 
û^üjjJl ojjjdi 

^ ® iSjy^ ç^ir^b ûjüüil Bu 

mükafat iman edenler ve Rablerine dayanıp güvenenler içindir. Onlar, 
büyük günahlardan ve hayasızlıktan kaçınırlar. Kızdıkları zaman da kusur¬ 
ları bağışlarlar. Yine onlar Rablerinin davetine icabet ederler. Ve namazı 
kılarlar. Onların işleri, aralarında danışma iledir. Kendilerine verdiğimiz 


Bkz. Maide, 5/119 
Bkz. Zümer, 39/10 
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rızıktan da (Allah yolunda) harcarlar. Bir haksızlığa uğradıkları zaman 
yardımlaşırlar.’’^ (Şûrâ, 42/36-39) 

Burada zikredilen özellilder şunlardır: 

1. İman etmek 

2. Allah’a tevekkül etmek 

3. Büyük günahlardan ve hayasızlıktan kaçınmak 

4. Kızdıkları zaman kusurları bağışlamak 

5. Rablerinin davetine icabet etmek 

6. Namazı kılmak 

7. İşlerini istişare ile yapmak 

8. İnfak etmek 

9. Haksızlığa uğrayınca yardımlaşmak 

1-2. Görüldüğü üzere yine manevi başarı ve felahın ilk şartı olarak 
“iman” zikredilmiştir. İmanın peşinden “Allah’a teveklcül” gelmektedir. 
Tevekkül, İslâmî manada Allah’a güvenmek, O’nun hükmünün mutlaka 
meydana geleceğine kesin olarak inanmak ve alınması gereken tedbirleri 
almak manasına gelir. Dolayısıyla tevekkül; müslümanın, yapacağı işlerde 
tüm zahiri sebeplere sarılması, alınması gereken tedbirleri alması, çalışıp 
çabalaması, ama gönlünü bunlara bağlamayıp sadece Allah’a dayanmasıdır. 
Tevekkül, hiç bir zaman, çalışmayı ve sebebe sarılmayı terk edip, Allah’ın 
dediği olur, diyerek kenara çekilmek değildir.^^^ Nitekim Hz. Peygamber, 
devesini salıvererek Allah’a tevekkül ettiğini söyleyen bir bedeviye “Onu 
bağla da öyle tevekkül et” buyurmuştur.İşte sözü edilen Müslümanla- 
rm, güçleri nisbetinde sorumluluklarını yerine getirerek Rablerine teveldcül 
halinde olduklarını görmekteyiz. 

3. Onlar günahlardan uzak dururlar. Burada günahla ilgili olarak 
özellikle “Kebâir” ve “Fevâhiş” kelimeleri kullanılmaktadır. Kısaca 
“kebâir”, üzerine tehdit gerçekleşen veya haddi yani şer’î cezayı gerektiren 
yahut Kur’ân ve sünnette açıkça yasaklanmış olan günahlardır. “Fevâhiş” 

Razı, Mefatihl-Giyb, I, 111, 122; Elmalılı, Hâk Dini, Vll, 5063-5064; Şâmil İslâm Ansik¬ 
lopedisi, “teveklcül” md., s. 76. 

Tirmizî, Sıfâtu’l-Kıyâme, 60 
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ise onların içinde özellilde çirkinliği açık ve aşırı olan günahlardır 
Büyük günahlardan ve iğrenç davranışlardan kalbi arındırmak, temiz 
davranışlar sergilemek gerçek imanın sonuçlarından biridir. Bir insan 
büyük günahlar ve kötülüklerden kaçınmaz ve onlara yönelirse kalpteki 
iman berraklığını ve saflığını koruyamaz. Âyette bir incelik yer almakta¬ 
dır: Yüce Allah, insanın zayıf ve dirençsiz olduğunu bildiğinden, kendi 
katındaki mükafatı haketmenin sınırını “büyük günahlardan ve kötü 
davranışlardan kaçınmak” şeklinde belirtmekte, küçük günahları ve hata¬ 
ları bunun dışında tutmaktadır. Rahmetiyle küçük günahları daha kolay 
bağışlayacağına işaret etmektedir.Bu sebeple yüce Allah’tan haya 
etmek gerekir. Çünkü Cenâb-ı Hakk’ın bu müsamahası insanı mahcup 
etmekte, O’nun bağışlama lütfü, onurlu kalplerde utanma duygusunu 
uyandırmaktadır. 

4. Onlar normal zamanlarda insanları rahathida bağışladıkları gibi, 
bunun ötesinde kızdıkları zamanda bile bağışlarlar. Ne zaman gazapla- 
nırlarsa suçu onlar örterler, kusuru affederler. Gazab (kızgınlık) halinde 
kusur ve günah bağışlayabilmek gayet nadir olan yüksek bir ahlâktır. İşte 
kızgınlık halinde kusur örtmek, kızgınlığı yutmak gibi büyük özellik an¬ 
cak bu mü’minlerin karakter özelliğidir. Onlar, daha önce geçen 

je- jÇsUJlj JihJl “Öfkelerini yutanlar, insanların kusurlarını affederlef^ 
(Âl-i İmrân, 3/134) övgüsüue layıktırlar. Yüce Allah öfkenin insanın öz ya¬ 
ratılışından kaynaklanan bir tepki olduğunu ve bunun büsbütün kötülük 
olmadığını bildiğinden, âyette öfkelenmek özü itibariyle yasaklanma- 
makta ve bir hata olarak nitelendirilmemektedir. Tam tersine insanın 
yaratılışının bir parçası olduğu kabul edilmektedir. Böylece insan, fıtratı 
ile dininin emri arasında şaşkın duruma düşmekten, duygu ve davranış 
olarak çelişik görünümler sergilemekten kurtarılmaktadır. Zira Allah 
için, dini için, hak ve adalet için öfkelenmek, yerinde bir davranıştır ve 
hatta gereklidir. Bununla birlikte Kur’ân-ı Kerîm, insanı aynı zamanda 
öfkesini yenmeye, bağışlamaya, affetmeye yöneltmekte ve bu vasıfla¬ 
rı imanın önemli semerelerinden biri olarak takdim etmektedir. Her 

Taberî, Câmiıı’I-Beyun, XIII, (25. cüz), 47-48; Elmalık, Hale Dini, VI, 4247-4248. 

Sey\ad Kutup, Fi Zıhl, VII, (25. cüz), 45-46. 
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konuda bize örnek olan Peygamber Efendimiz, hiçbir zaman kendi şahsı 
için kızmamış, sadece Allah için kızmış, Allah için kızınca da bundan bir 
pişmanlık duymamıştır. 

5. Onlar, Rablerinin her türlü davetine koşarak gelirler. O’nun her 
emrini yerine getirmeye çalışırlar. “İsticâbet”, davete kulak vermek ve 
gereğine uymak demektir. Allah’a isticâbet, O’nun peygamberine istica- 
bettir. Çünkü peygamber, Allah adına tebliğ yapan ve insanları Islâm’a 
çağıran kimsedir.Onların peygambere inanmak ve itaat etmek suretiyle 
Allah’a itaat ederler. Onlar, Rabb’leri ile aralarına giren tüm engelleri 
ortadan kaldırırlar. Kişi ile Rabbi arasında en büyük engel, insanm bizzat 
kendisi, ihtirasları, nefsin bitmez arzu ve istelderidir. İnsan bu engellerden 
kurmidukça Rabb’ine giden yol açılır. Bu durumda Rabb’inin davetine 
kolayhlda icabet eder. İşte bahsedilen mü’minler, kendileri ile Rableri ara¬ 
sındaki engelleri aşmış ve Allah’ın emrine kolayca icabet edecek derecede 
kalbi kıvama ermiş kimselerdir. 

6. Onlar namazlarını en güzel şeldide kılarlar. Namazsız mü’min 
olmaz ve namazsız kurtuluş da olmaz. Çünkü namaz islamın temel ilkele¬ 
rinden İkincisidir. Namaz Allah’ın davetine icabet etmenin ilk belirtisidir. 
Kul ile Rabbi arasındaki en kuvvetli bağdır. 

7. Onlar her türlü işlerini istişare ile yaparlar. İstişare, herhangi bir 
konuda doğruya ulaşmak veya yaklaşmak için bir başkasının görüşüne 
başvurmak demektir. İstişare kelimesinde lügat olarak “arı kovanından 
bal almak” manası da vardır. Dolayısıyla çeşitli görüşlere müracaat etmek 
suretiyle doğruyu elde etmek veya ona yaklaşmaya çalışmak, arının çeşitli 
çiçeklerden gereldi malzemeyi alıp işledikten sonra ortaya çıkardığı balı 
kovandan almak gibidir.Bu sebeple Kur’ân-ı Kerîm istişarenin ehem¬ 
miyetine dikkat çekmek üzere: 

“jÇ hususunda onlarla müşavere etF'' (Âl-i İmrân, 3/159) 
“Onların işleri aralarında istişare iledirF’’ (Şûrâ, 42/38) 

buyurur. 

İbn A^ur, et-Tihrir, XW, 111. 

İbn Manzûr, Lisanü’l-Arab, “şûra” md., IV, 434-437; Zebîdî, Tâcu’l-Arûs, III, 318-320; 

Elmalık, Hak Dini, II, 1213. 


310 




Mü'min, Münafık, Kafir ve Müşrik 


Peygamber Efendimiz, Müslümanları istişareye teşvik etmiş; kendisi 
de Bedir’de Ebû Sufyân’ın geldiğini haber alınca ne gibi tedbir alınacağı 
konusunda Ensar’la müşavere etmiş; ayrıca Bedir esirleri konusunda, 
Uhud ve Etendek Gazvelerinde, Etudeybiye’de, Taif Seferinde, Ifk hadi¬ 
sesinde, ezan konusunda olduğu gibi birçok mevzuda ashabıyla istişare 
etmiştir. Hatta Ebû Hureyre, Resûlullah’tan daha çok ashabıyla istişare 
eden kimse görmediğini belirtmektedir."^^^ Sahabe-i kiram da istişareye 
çok önem vermişlerdir. Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer, ashabtan oluşan birer 
müşavere heyeti oluşturmuşlardır.^^^ 

İstişare ile işlerin güzel neticelere varması, siyâsi, içtimâi, askeri vs. 
bütün alanlarda problemlerin çözülmesi mümkündür. Kişi ne kadar 
akıllı, zeki ve tecrübeli bulunursa bulunsun, Cenâb-ı Hakk’ın Kur’ân-ı 
Kerîm’inde işaret ettiği ve yapanlarını övdüğü müşâvere esasına uygun 
hareket etmedikçe, faydalı sonuçlara ulaşması ve problemlerini güzel 
bir şekilde çözümlemesi pek mümkün değildir. Zira Hz. Peygamber 
(aleyhisselâm) altıl ve zekâ yönüyle insanların en mükemmeli iken, Allah ona 
bile müşâvereyi emretmiştir. 

Istişâre ederken göz önünde bulundurulması gereken en önemli 
noktalardan biri, kime veya kimlere danışılacağı konusudur. Bu husus, 
yapılacak olan bir işin hayırla neticelenmesine önemli derecede etki eder. 
Bu yüzden danışılacak olan kişinin, akıl ve tecrübe sahibi, dindar ve fa¬ 
ziletli, samimi, sağlam fikirli, keskin görüşlü, insan psikolojisini iyi tahlil 
edebilme, doğruluk ve güvenirlik gibi değerlere sahip olmasına dikkat 

Peygamber Efendimiz. Bedir savaşında, kendilerine en yakın kuyunun başında durdu ve 
orayı karargah yapmak istedi. Bu sırada Ashab’tan Hubâb el-Cümuh, Peygamberimize “Yâ 
Resûlullah! Burayı, Allah’ın seni yerleştirmiş olduğu ve bizim ileri geri gitmeğe yetkimiz 
olmayan bir yer olarak mı seçtin? Yoksa bu bir görüş, bir harp taktiği midir?” diye sordu. 
Resûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) “Hayır; bu bir görüş ve bir harp taktiğidir” dedi. O 
zaman sahâbi “O halde Yâ Resûlullah! Burası uygun bir yer değil, orduyu kaldır. Düşmana en 
yakın kuyuya gidelim. Orada bir havuz yapıp içine su dolduralım, geride kalan kuşmları tahrip 
edelim, düşman istifade edemesin.” dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi ve 
sellem) “Sen güzel bir fikre işaret ettin” buyurdu ve sahabinin dediği şekilde hareket etti. (İbn 
Hişam, Siret, II, 259-260; İbn Sa’d, Tabakat, II, 15) 

İbn Sa’d, Tabakât, Beyrut, 1968, II, 350-352; Beyhakî, es-Sünen, Haydarâbâd 1355, X, II4- 
II5. 
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edilmelidir. Öte yandan, aklı bir şeye ermeyen, ahlâksız, mağrur kimselere 
danışmanın kişiye hiçbir yarar sağlamayacağı da açıkur. 

Allah iman ve itaat için Peygamber tarafından yapılan davete icabet 
eden ve dinin direği olan namazı kılmalda cemaat ve toplumu sağlam tutan 
bu mü’minlerin işleri de aralarında istişare ile olmaktadır. Onlar her türlü 
işlerini zorbalıkla değil, aralarında danışıkla, birbirlerinin görüşlerine baş¬ 
vurarak yaparlar. Kendi işlerine bizzat kendileri sahip olup, başkalarının 
elinde esir değillerdir. Aralarında dayanışmasız, toplumsuz, darmadağınık 
ve ayrı da değillerdir. Toplanıp sözü bir etmesini ve en güzel kararı verip 
uygulamasını da bilirler. Birbirlerinin görüşlerine başvurmalarının şeldi de 
görüş ileri sürmek yeteneği olan, toplumun görüşlerini temsil edebilecek 
içtihat sahibi “hail ü akd” erbabının (meseleleri düşünüp çözüme bağlaya¬ 
cak kimselerin) toplanıp müzakere etmesiyledir. 

8. O mü’minler, nefislerinin cimriliğini aşarak Allah yolunda infak 
ederler. Zira Allah’ın dinine davet için maddi infakta bulunmak zaruri bir 
durumdur. Bunun için kalbi cimrilikten arındırmak, mal-mülk sevgisini 
yenmek ve sadece Allah kaundaki nimetlere güvenmek lüzumu vardır. 
Toplum hayatının devamı ve gelişmesi için de infak önemlidir. 

9. Son olarak o mü’minler, haklarına saldırı olduğu zaman yine kendi¬ 
leri yardımlaşır ve ma’rufa uyun bir biçimde haklarını savunur, haksızlığa 
boyun eğmez, zilletten hoşlanmaz, azgınlık ve saldırıda bulunanın cezasını 
verirler. Aşırı gitmeyerek adaletle öçlerini alırlar. Bunun için başka bir 
milletin himayesine sığınmazlar, kendi toplum ve milletlerinin bağım¬ 
sızlığı, izzet ve yardımı, birliği ile zalim ve azgının hakkından gelirler. 
Gerek Allah hakkı gerek kul hakkı olsun mutlak hakkın korunması, gerek 
dıştan ve gerek içten genel ve özel olarak yapılan saldırının savuşturulması 
ve cezanın verilmesi toplumun görevidir. İçten olanlarda mahkemelerin 
adaletini temin, dıştan olanda da siyasi tedbirlerle bu yardımın yapılması 
ve yapılabilmesi bir toplumun yükseldiğini ve yaşama hakkını gösteren en 
)aice faziletlerdendir.^^® 




Taberi, Chniu’l-Beyan, XIII, (25. cüz), 48; Elmalık, Hik Dini, VI, 4249. 
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Şu âyet-i kerimede ise bir mü’min kardeşliği tarifi yapılmaktadır: 

b2 jI i j£\j lsyil bUİI “Mü'minler ancak 

kardeştirler. Öyleyse kardeşlerinizin arasını düzeltin ve Allah'tan korkun ki 
rahmete nail olasınız." (Hucurât, 49/10) 

Önceki âyet-i kerîmelerde fert ve toplum olarak mü’minler arasında 
huzursuzluk, kavga hatta savaşa sebep olabilecek davranışlardan uzak du¬ 
rulması, şayet mü’minlerden iki grup arasında anlaşmazlık olursa bunun 
adaletle düzeltilmesi istenmektedir. Bunun bir gerekçesi olarak da bu 
âyet-i kerimede: 

1. Mü’minlerin ancak kardeş olduğu, 

2. Bu sebeple aralarındaki anlaşmazlıkları gidermelerinin ve mü’minler 
arası kardeşliği tesis etmelerinin gereldi olduğu, 

3. Bunu Allah’tan korkarak yapmaları lâzım geldiği veya yapmadıkları 
takdirde Allah’ın azâbından korkmaları gerektiği, 

4. Bütün bunları hakkıyla ifâ ettikleri takdirde Allah’ın rahmetine nâil 
olacakları bildirilmektedir. 

Aynı sûrede yer alan diğer bir mü’min tarif ve tasviri de şöyledir: 

4İJİ J-.;—« ^ ^ 'h b^ ^ ddiıL 1 o ÜjI 

bjsiUdl jU ihJjî “Mü'minler ancak Allah'a ve Resûlü'ne iman eden, ondan 
sonra asla şüpheye düşmeyen, Allah yolunda mallarıyla ve canlarıyla sava¬ 
şanlardır. İşte doğrular ancak onlardır." (Hucurât, 15) 

Bundan bir önceki âyette Yüce Rabbimiz, bir kısım bedevilerin 
“inandık” dediklerini, halbuki onların inanmadıldarını ve henüz kalplerine 
îmânın tam olarak yerleşmediğini beyân etmektedir. İmanın kalbe yerleş¬ 
mesi için de Allah ve Resûlü’ne itaatin şart olduğunu bildirmektedir. Da¬ 
ha sonra da mevzuya ve siyak-sibâka uygun bir tarzda mü’minlerin tarifini 
yaparak onların şu vasıflarını saymaktadır: 

1. Allah ve Resûlü’ne îmân etmek, 

2. İmanda aslâ şüpheye düşmemek, 

3. Allah yolunda malları ve canlarıyla cihâd etmek, 

4. Sâdıklardan olmak. 


313 



Kur'ân'da İnsan 


Burada imanın Allah katında geçerli olması için, asla şüphenin bulun¬ 
maması lâzım geldiğine dikkat çeldimektedir. İmanda şüphenin bulunma- 
dığma bir delil olarak da mal ve canla Allah yolunda cihâd zikredilmektedir. 
Eğer bir insan “inandım” dediği hâlde cihâddan uzak durursa bu durum 
onun sadâkâtini zedeler ve imanın henüz kemâle ermediğini gösterir. 

® 

Meâric sûresinde, İslâm ve iman terbiyesi almamış insanın bir kısım 
menfi özellilderi sayılır. Bunlar bencillik, menfaat sevgisi, iyiliğe sevinme, 
kötülüğe sızlanma gibi vasıflardır. Ancak şu güzel vasıfları taşıyanların 
hırslı ve sabırsız, felaket karşısında sızlanan ve imkan verilince pintilik 
yapan kimselerden olmadığı beyan edilir: 

JjLUJ ® ^ıjjhlj ® Ojhli ^ ıjd-bl ® MI 

yp ^ g <j ı _jp ûi ® û j.a.â.A^ ^ g ’j ı _jp ^ ^ ® oı ® 

u jı jijİp Mi ® ^ ıji-bij ® ü 

^jJlj ® 0 lİİ^^İİ LİiJi ® 

0oll:^ I ® o jJâsü^j d^hlj ® üj.^li Bunlar nâ- 

maz kılanlardır ki, namazlarına müdavimdirler (ihmal etmezler). Malların¬ 
da, isteyene ve (isteyemediği için) mahrum kalmışa belli bir hak tanırlar. 
Ceza gününün doğruluğuna inanırlar. Rablerinin azabından korkarlar, ki 
Rablerinin azabı(na karşı) emin olunamaz. Irzlarını korurlar. Ancak eşle¬ 
rine ve cariyelerine karşı müstesna; çünkü onlar kınanmaz. Bundan öteye 
(geçmek) isteyenler ise onlar taşkınların ta kendileridir. Emanetlerine ve 
ahitlerine riayet ederler. Şahitliklerini dosdoğru yaparlar. Namazlarını ko¬ 
rurlar. işte bunlar, cennetlerde ağırlanırlar.^’’ (Me’âric, 70/22-35) 

Burada ilk sırayı namaz ve namaza devam almaktadır. Onlar namazla¬ 
rını kılarlar ve namaza devam ederler. Onların kıldığı namaz, terk etmek, 
ihmal etmek veya tembellik göstermelde kesintiye uğramaz. Mevlana’nın 
ifadesiyle namaz içindeki huşu, hudu ve Allah’a tazim hallerini namazı 
bitirdikten sonra da devam ettirirler. Allah’ın razı olduğu mü’min karakte¬ 
rinin oluşmasında namazın ne kadar ehemmiyetli olduğu anlaşılmaktadır. 

Namazın peşinden zekat ve infak gelmektedir. O mü’minler, kazan- 
dıldarı mallarda fakirin, dilencinin ve ihtiyaçlının hakkı olduğunu bilirler 
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ve onu verirler. Burada kastedilen hak, özellilde zekat ve miktarı belirlen¬ 
miş sadakalardır. Âyette zikredilen “sâil”, hakkını isteyen kimsedir; “mah¬ 
rum” ise, istemeyen, ihtiyacını dile getirmeyen dolayısıyle yoksun kalan 
kimsedir. Mallarda ihtiyaç sahiplerinin ve yoksulların hakkının olduğu dü¬ 
şüncesi, bir yandan Allah’ın lütfüna yönelik duyguyu, öte yandan insanlık 
bağlarının önemini yansıtır. Hırs ve cimriliğin boyunduruğundan kurtuluş 
da ancak bu sayede mümkündür. Bu duygu aynı zamanda bütün ümmetin 
dayanışması ve yardımlaşması için bir sosyal güvencedir. Mü'min ruhun 
karakteristik özellilderinden biri olarak bu tabloda çizilmesinin yanı sıra 
bu duygu, sûrede amaçlanan cimrilik ve mal hırsına yönelik tedavinin bir 
halkasını da oluşturur. 

Onlar hesap ve ceza gününü tasdik ederler. Bu sıfat, mü'min ruhun 
karakteristik özelliklerine ilişkin temel bir çizgi çizmektedir. Çünkü 
hesaplaşma ve karşılık görme gününe inanmak, bununla ilgili uyarıları 
doğrulamak imanın bir boyutunu oluşturur. Ahirette hesaplaşmanın 
olacağına ilişidn uyarıyı doğrulayan birinin elindeki hayatı, değerleri, 
amelleri ve olayları ölçen terazi bunu yalanlayan veya bu konuda kuşku¬ 
su bulunan birinin elindeld hayatı, değerleri, amelleri ve olayları ölçen 
teraziden farklıdır. Onlar, Rabblerinin azabından çok korkarlar. Çünkü 
bu azabın başlarına gelmeyeceğinden emin olmaları mümkün değildir. 
Bu duygu, din gününü sadece doğrulamanın ötesinde bir derecedir. Bu 
noktada sürekli olarak kalbin bir an için kayıp azabı hakedeceği endişesi 
ile Allah’ın koruması umudu birlikte bulunur. Allah katında seçkin bir 
yere sahip bulunan, Allah’ın kendisini seçip gözettiğini bilen Peygamber 
Efendimiz süreldi Allah’ın azabından sakınır, hep azaba çarpılma endişe¬ 
sini taşırdı. Allah’ın lütfü ve merhameti olmadıkça amellerinin kendisini 
koruyamayacağını, cennete girmesine neden olamayacağını beyan eder¬ 
di. Şöyle buyururdu: 

“Hiç kimseyi ameli cennete girdirmez.” Seni de mi ey Allah’ın elçisi.!’ 
diye sorulduğunda: “Evet beni de. Ancak Rabbinin rahmeti ile beni ku¬ 
şatması sayesinde cennete girebilirim.” cevabım verirdi.^^^ 

Sey)dd Kutup, Fî Zılâl, VIII, (29. cüz), 109. 

Buhârî, Merdi, 19 
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Mü’minler, iffet ve namuslarını korurlar. Allah’ın emrettiği ve müsaa¬ 
de ettiği yollardan ihtiyaçlarını karşılarlar. Bu hususta haddi aşmaktan kor¬ 
karlar. Onlar, aldıkları emanetleri korur, verdikleri sözü yerine getirirler. 
Bu düsturlar, insanlar arası ilişkilerin sıhhatli hale getirilmesi ve toplum 
düzeninin sağlanması açısından çok önemlidir. 

Onlar şahitliklerini doğru bir şekilde ifa ederler. Çünkü Yüce Allah 
birçok hakkın sahibini bulmasını şahitlik görevinin yerine getirilmesine 
bağlamıştır. Bu bakımdan âyet-i kerimelerde, şahitlik yapmaktan kaçın¬ 
mak yasaklanmış (Bakara, 2/282), yargılanma esnasında şahitliği gizlemek 
nehyedilmiş (Bakara, 2/283), özellikle de bir tarafa eğilim göstermeden 
ve gerçeği saptırmadan doğrunun yerini bulması için şahitlik yapmak 
emredilmiştir: 

^ 1^.:.tf'lj 1 ^1 Lgjl U 

0alıl OLi 1 üb ^1 aili ly..ûs \üiS' 

“Ey iman edenler! Haktan yana olup var gücünüzle ve bütün idlerinizde 
adaleti gerçekleştirin. Allah için şahidik eden insanlar olun. Bu hükmünüz 
ve şahidiğiniz isterse bizzat kendiniz, anneniz, babamz ve yakın akrabaları- 
mz aleyhinde olsun. İsterse onlar zengin veya fakir bulunsun; çünkü Allah 
her ikisine de sizden daha yakındır. Onun için, sakm nefsinizin arzusuna 
uyarak adaletten ayrılmayın! Eğer dilinizi eğip bükerek gerçeği olduğu gibi 
söylemekten çekinir veya büsbütün şahidikten kaçarsanız, iyi bilin ki Allah 
bütün yaptıklarınızdan haberdardır.” (Nisâ, 4/135) Burada şahitliği doğru 
olarak yapmak, mü'min ruhun karakteristik bir özelliği olarak sunulmuştur. 
Zira bu, kul hakları açısından gözetilmesi gereken bir emanettir. 

Burada son olarak mü'min ruhun karakteristik özellilderi namazla baş¬ 
ladığı gibi yine namazla bitmektedir. Onlar namazlarmı muhafaza ederler. 
Onlar, namazları vaktinde, farzını, sünnetini gözeterek, şekil ve ruhuna 
bağlı kalarak kılarlar. İhmal ederek veya tembellik göstererek namazlarını 
kaçırmazlar. Namazdan önce, namaz lalarken ve namazdan sonra yapıla¬ 
cak işlere özen göstererek en mükemmel bir şekilde olmasına dikkat eder¬ 
ler. Bu karakter özellilderini taşıyan mü’minler neticede cennete gidecek 
ve orada büyük nimetlere nail olacaklardır. 
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İnsan sûresinde de mü’minin karakteristik özellilderine yer verilmek¬ 
tedir. Onlar için “ibadullah: Allah’ın kulları” tabiri kullanılmaktadır. Bura¬ 
da, önceden hiç değinilmeyen daha ince duygulara temas edilmektedir: 

® oyi ûLs” o j-ûJL ® <üj1 Lyj uIp 

IjJj^ <ÜJİ Lijl ® \y^\j Lİ-Xjj «Cp- ^aLdaJl o 

Uy; IL'3 oûJ ül ® “(Bu kâfur katılmış cennet şarabı), Allah'ın 
has kullarının içtikleri ve akıttıkça akıttıkları bir pınardır. O kullar, şiddeti 
her yere yayılmış olan bir günden korkarak verdikleri sözü yerine getirir¬ 
ler. Onlar kendi canları çekmesine rağmen yemeği yoksula, yetime ve esire 
yedirirler: Biz sizi Allah rızası için doyuruyoruz; sizden ne bir karşılık 
ne de bir teşekkür bekliyoruz. Biz çetin ve belalı bir günde Rabbimizden 
(O'nun azabına uğramaktan) korkarız, derler.” (İnsan, 76/6-10) 

Âyet-i kerimeler, cennete varmış ve Rabbinin emsalsiz nimetlerine 
erişmiş “Allah’ın kulları”ndan bahsetmektedir. Acaba bu kişiler hangi özel- 
lilderi ve amelleri sayesinde o makama erdiler.!’ Devam eden âyetler buna 
cevap vermekte ve onlarla alakalı şu müstesna özellilderi saymaktadır: 

1. Kıyamet gününün dehşetinden korkmak 

2. Verdikleri sözü yerine getirmek 

3. Sadece Allah rızası için yoksula, yetime ve esire seve seve yemek 
yedirmek. 

Kur’ân-ı Kerîm’de ve Peygamber Efendimiz’in hadislerinde kıyame¬ 
tin dehşetli sahneleri açıkça beyan edilmektedir. Onun ne kadar korkunç 
olacağı ortadadır. Dağların, gölderin, yıldızların, denizlerin, insanların ve 
hatta hayvanların ne halde olacakları tafsilatlı olarak izah edilmiştir. Bu ba¬ 
kımdan mü’minler kıyamet gününden, mahşerin şerrinden çok korkarlar. 
Bu korku ile nezirlerini, adaklarını ve verdikleri sözü yerine getirirler. Bu¬ 
nu yerine getirmedikleri zaman Allah’ın azabına uğramaktan korkarlar. 

Nezr, bir şeyi yapmayı üzerine almak ve adamak demektir. Bir kimse¬ 
nin, üzerine gerekli ve vacip olmayan hayırlı bir işi kendine vacip lalarak 
“yapacağım” diye üzerine almasıdır. Kuşkusuz, kendine vacip olmayan 
nafileyi üzerine alıp da onu yerine getiren kimseler, kendilerine vacip olan 
vazifeleri haydi haydi yaparlar. Bu nedenle âyeti, gerek kendilerinin vacip 
kılması ve gerek yüce Allah’ın vacip kılmasıyla üzerlerine vacip olan her 
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türlü vazife ve görevlerini yerine getirirler demek olur. Âyette müzari 
sigası kullanılmaktadır. Yani bir iki defa yerine getirmekle kalıvermez, 
devamlı yerine getirip dururlar. Hem de yaptıklarıyla gururlanıp da “artık 
yeter” diye gafil davranmazlar. Bilakis kötülüğü yaygın olan bir günden 
korkarlar, o endişe ile korunur dururlar. 

Onlar, misidne, yetime ve esire seve seve yemek yedirirler. Birinci 
manaya göre yemeğe sevgileri, yani kendi ihtiyaçlarından dolayı istek ve 
arzulan bulunmasına rağmen yedirirler. Nitekim: 

-çi ^ JUJl “Sevmesine rağmen malını veren.” (Bakara, 2/177) ve 
4j <üjl ^üj 01 jdıii yJl 1 jJlü ^ Sevdiğiniz 

peylerden infak etmedikçe gerçek iyiliğe ulaşamazsınız.” (Âl-i İmrân, 3/92) 
âyetleri bu manayı ifade eder, ikinci manaya göre ise onlar, yedirme 
işini istemeye istemeye değil, can ü gönülden isteye isteye, seve seve 
yaparlar.Onlar bu yedirme işinde hiçbir karşılık hatta teşekkür bile 
beldemezler. “Biz sizi sadece Allah rızası için doyuruyoruz” derler. Abus 
çirkin suratlı, yani “içinde bulunanların yüzlerini ekşitip fenalaştıracak 
olan kara gün”, çatık suratlı kıyamet gününden korktuklarını söylerler. 
“Abus” kelimesi, devenin dölleme sırasında kibir ile veya doğururken 
sıkıştırma halinde kuyruğunu kaldırıp burnunu çevirerek ve yanlarını 
derleyerek aldığı çalımlı veya sıkıntılı durumunu anlatan sözünden alı¬ 
narak, iki gözünün arasını çatıp şiddetle alın buruşukluğu gösteren, yani 
son derece çirkin veya kötülüğü birbirine girmiş gibi zorlu ve dehşetli 
veya uzun, uzayıp giden manalarına gelmektedir.^^® Bununla layamet 
günü kastedilmiştir. 

Allah Teâlâ, kendi rızası uğrunda seve seve böyle fedakarlıklarda bu¬ 
lunan kullarını o dehşetli günün kötülüğünden koruyacak ve onlara par- 
laldık ve sevinç verecek ve onları cennetin eşsiz nimetlerine garkedecektir. 
Sûrenin devam eden âyetleri, bu nimetleri oldukça mufassal bir şeldide 
tadad etmektedir.'^®® 

Elmalık, Hâk Dini, VIII, 5404-5405. 

Taberi, Câmiu’I-Beyan, XIV, (29. cüz), 260; İbn Aşur, et-Tâhrir, XXIX, 384. 

İbn Manzur, Lisâim’I-Arâb, “abus” md., I28-I29; Elmalık, Hâk Dini, VIII, 5506. 

Bkz. el-İnsan 6/11-22 
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II. MÜNAFIK TEŞBİH, TEMSİL VE 
TASVİRLERİ 

Kur’ân-ı Kerîm’de önemli bir karakter olarak münafıkların durumları 
tasvir edilmektedir. Bunlar, iman kalplerine tam olarak yerleşmemiş ma¬ 
nen hasta insanlardır. Bunların ruh hallerini beyan eden âyet-i kerimeler 
ışığında meseleyi şu başlıldar altında açıklamak mümkündür: 

1. Münafıkların Korku ve 

Kararsızlık Dolu İç Dünyaları 

Allah Teâlâ, Bakara sûresinin 1-5. âyetlerinde mü’minlerin durumları¬ 
nı, 6-7. âyetlerinde artık imanlarından ümid kesilmiş kâfirlerin durumları¬ 
nı, 8-16. âyetlerinde ise münafıkların hakiki durumlarını haber vermekte¬ 
dir. Münafıldarın hakiki durumlarını şu şeldide ifade buyurmuştur: 

Münafıldar, inanmadıldarı halde Allah’a ve ahirete inandıklarını söy¬ 
lerler. Kendilerince Allah’ı ve mü’minleri aldatırlar. Halbuki kendilerini 
aldattıklarının farkında değillerdir. Kalplerinde hastalık vardır ve Allah 
onların bu hastalıldarını artırmıştır. Yeryüzünde bozgunculuk yaparlar 
fakat kendilerinin ıslah edici olduldarını söylerler. Beyinsiz kimseler ol¬ 
duklarından imana da yanaşmazlar. Mü’minlerle karşılaştıklarında sadece 
dilleri ile “iman ettik” derler. Şeytanları ile baş başa kaldıklarında ise, ken¬ 
dileriyle beraber olduklarını, sadece mü’minlerle alay etmek için o sözü 
söylediklerini ifade ederler. Bunlar azgın ve başıboş kimselerdir; hidayete 
karşılık dalaleti satın alanlardır. Yalnız onların bu ticaretleri kazançlı bir 
ticaret olmamış ve bunlar doğru yolu bulamamışlardır 

Allah Teâlâ, münafıkları bu şeldide hakiki veçheleri ile tanıttıktan 
sonra, durumlarının daha iyi ve belirgin bir şekilde anlaşılması için iki ayrı 
temsil getirmektedir. 

a. Birinci Temsü 

Onların hallerini anlatan birinci temsille ilgili olarak âyet-i kerimede 
şöyle buyurulur: 

blcz. Bakara, 2/8-16 
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^ ^ 4JLi tjij^Lve?! L^_Ld IjU Ji^ÂJl 

öy^ji jr^ ® “Onların (münafıkların) durumu, bir ateş 

yakanın durumu gibidir ki o (ateş) çevresindekileri aydınlatınca Allah 
ışıklarını giderip kendilerini karanlıklar içinde görmez (ve şaşkın kimse)ler 
halinde bırakıvermiştir. (Onlar) sağırlar, dilsizler, körlerdir. Artık (Hakka) 
dönmezler.” (Bakara, 2/17-18) 

Bu temsille, münafıkların hayret verici durumları gözler önüne se¬ 
rilmekte ve şöyle bir tablo karşımıza çıkmaktadır: Oracıkta boş bir sahne 
var. Vakit gece, pek de soğuk bir gece ve ortalık zifiri karanlıktır. Bir adam 
çıkageliyor. Etraftan odun, çalı-çırpı topluyor; onları rahatça tutuşturabi- 
lecek bir şeldide üstüste yığıyor. Yongalarını, çıra parçalarını uygun yerlere 
yerleştiriyor. Bu arada adamın yanmda da bir grup kimse var. Bunlar 
sabırsızlıkla beldiyorlar ki adam ateşi yakacak; ısınacaklar veya yollarını 
görüp yürüyecelder. Sonra adam cebinden kibritini çıkararak çakıyor ve 
odunları tutuşturuyor. Ateş yanmağa, alevler yükselmeğe başlıyor. 

Tutuşan ateş ve yükselen alevler, adamın etrafında bulunanları aydın¬ 
latınca Allah orada bulunanların “görme” duyularını tamamıyla yok ediyor 
ve onları müthiş karanlıklar içinde, asla hiçbir şeyi göremez bir durumda; 
sağır, dilsiz ve kör olarak; artık ileri veya geri herhangi bir tarafa asla dö¬ 
nemez bir halde bırakıyor. Bu manaya göre yakılan ateş sönmüyor ve ateşi 
yakan adam da karanlıklar içinde kalmıyor. Veya Allah onların yaktıkları 
ateşi, ateşten hiçbir iz kalmayacak bir şekilde tamamen söndürüyor. Böy- 
lece onları karanlıklar içinde bırakıyor. Bu manaya göre ise yakılan ateş 
sönüyor ve ateşi yakan adam da karanlıklar içinde kalıyor. 

Şimdi burada “ateş yakan bir adam” var. Bu adamın kim olduğu 
haldnnda iki ihtimal söz konusudur. Birinci ihtimale göre bu şahıs, Islâm 
ateşini yakan Peygamberimiz Hz. Muhammed (salkllâhu aleyhi ve sellem)’dir. 
Ildnci ihtimale göre ise, fitne ateşini tutuşturan münafıkların reisi veya 
“ellezî”yi cem’ manasına aldığımız takdirde bütün münafıklardır. 

Ateş yakmak; tenvir etmek, aydınlatmak, ışıklandırmak, ısınmak gibi 
iyi maksatla olabileceği gibi yangın çıkarmak ve ortalığı yakmak gibi kötü 
niyetle de olabilir. Şimdi bu dört ihtimale göre ayrı ayrı temsili ifadelen¬ 
dirmek gerekirse şu tablolar karşımıza çıkar: 
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1. Ateşi yakan Peygamberimiz Hz. Muhammed (salkllâhu aleyhi ve sellem) 
Efendimizdir. Yaktığı ateş, Islâm’a davet ateşidir. Peygamberin davet ve 
hidayeti karşısında münafıklar, “ateş yakan” kimsenin karşısındaldlerin bir 
Icısmmı oluşmrmaktadır. Peygamberimizin davet ve irşadı bakidir; o ateş 
sönmemiştir ve sönmeyecektir. Fakat Allah Teâlâ münafıkların akıl ve iz’an 
nurlarını almıştır; onları imansızlık, küfür ve şek karanlıkları içinde bırak¬ 
mıştır. Onlar artık böyle karanlıklar içinde bir türlü gerçeği göremezler. On¬ 
lar gerçeği işitme bakımından sağır, hak kelimeyi söyleme açısından dilsiz, 
gerçeği görme zaviyesinden kördürler. Artık gerçeğe dönemezler. 

Buna göre ateş yakanın ve onun etrafında bulunan akıl sahibi İdm- 
selerin ji) nuru sönmemiş, onlar karanlıklar içinde kalmamışlardır. 
Ancak (İJy^ U) lafzının da ifade ettiği gibi hayvanlar zümresinden sayılan 
hatta onlardan daha aşağı seviyede olan kimseler karanlıklar içinde kala- 
caldar, kalplerinin iman etme nuru bir daha geri gelmemek üzere gittiği 
için Resûlullah’ın yaktığı o hidayet ışığından istifade edemeyeceklerdir. 

Peygamberimizin Islâm’a davetinin “ateş yakmak” ile beyan edilmesi, 
yukarıda da belirttiğimiz gibi yakılan ateşin zararlı olabileceği ihtimaline 
binaen, şunu anlatır: Bu davet, bir taraftan müjdelemeyi (tebşir), diğer ta¬ 
raftan ise korkutmayı (inzar) içine alır. Bu davet cenneti müjdelediği gibi, 
bunun mukabilinde cehennemi de göstermektedir. Bu ateşten kaçın, şu 
cennete koşun demektedir. Münafıkların da müjdeye ağızları sulanmakta, 
korkumcu şeylerden başları dönmektedir. Ağızdan “âmennâ” demekteler, 
hidayet buraya kadar gelmekte, fakat kalplerine iman inmemektedir. Çün¬ 
kü akıl ve iz’an nurları sönmüştür. 

2. Ateşi yakan münafıkların reisi veya başka bir manaya göre münafık¬ 
lardır. Buna göre ateş yakan veya yakanlar da karanlıklar içinde kalanlara 
dahildirler. Ateşin, aydınlatma, ışıklandırma vs. gibi iyi niyetle, hayır yö¬ 
nünde yalaldığını kabul ettiğimiz takdirde karşımıza şu ihtimaller çıkar: 

a. Süddî’nin beyanına göre bazı insanlar Hz. Peygamber (sallallâhu aleyhi 
ve sellem) Medine’ye geldiğinde Islâm’a girmiş, sonra da münafık olmuş¬ 
lardır. Onlar ilkin iman etmek suretiyle bir nur elde etmişler, sonra da 

Elmalık, Hîk Dini, I, 247. 
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nifaldarından dolayı bu nuru kaybetmişler, böylece çok büyük bir şaşkınlık 
içine düşmüşlerdir. Zira dinî ve itikadî bakımdan şaşkınlık ve karanlıklar 
içinde olmak, dünyevî karanlıklar İçinde kalıp yolu şaşırmakla kıyas götür¬ 
mez derecede şîddedîdîr. 

b. HİÇ îman etmeksizin başından beri münafık olanlar İse sadece 
dilleri İle müslüman olduldarını söyleyince kanlarını, mallarını ve çoculda- 
rını emniyet altına almışlar; ganimet mallarından ve müslümanlara tatbik 
edilen diğer İslâmî hükümlerden faydalanmışlardır. Bu da bir nur sayılır. 
Fakat bu, dünyada faydası olup öldükten sonra artık fayda vermeyecek 
bir nurdur. Dünya hayaunın kısalığı ve geçiciliği, ahiretin İse ebediliği ve 
kalıcılığı nazara alınarak böyle bir münafığın durumu, ateş yakıp ondan 
pek az İstifade eden ve hemen ateşi bir daha yanmayacak şekilde kökünden 
sönüveren ve böylece ebedî karanlıklar İçinde kalan adamın durumuna 
benzetilmiştir. Hasılı münafığın dünyadaki İslâm’dan İstifade hail nura, 
ahlrettekl zararın büyüklüğü de karanlıklara benzetilmiştir. 

c. Sa’îd İbn Cübeyr’e göre bu âyet, yahudilerin Hz. Peygamber’in 
zuhurunu gözlemeleri ve onların bu peygamber vasıtasıyla müşrik Arap- 
lara galip gelme beklentileri haldnnda nazil olmuştur. Hz. Peygamber 
(salkllâhu aleyhi ve sellem) gelince O’na İnanmamışlardır. Böylece onların 
Hz. Peygamberi beldeylşlerl “ateş tutuşturmak” gibi; Hz. Peygamber’in 
zuhurundan sonra O’nu İnkar etmeleri de bu nurun alınıp götürülmesi 
gibi olmuştur. 

Ateşin, yangın çıkarmak gibi kötü bir niyetle yakıldığı İhtimaline gö¬ 
re İse bundan maksat, münafıkların kızıştırmaya çalıştıkları fitne ateşidir. 
Onlar her fırsatta fitne ve fesat çıkarmaktan geri durmamışlardır. Fakat 
münafıkların tahrik ettikleri bu fitne çok uzun ömürlü olmamıştır. UK 
lîUİ ^ 3^(1 ^ UÜkl 13 ü Ijjijl “ (Münâfıklâr) her ne zaman 

harbin ateşini tutuşdurdularsa, Allah bu ateşi söndürmüştür^ (Mâide, S/64) 
âyetinin de bildirdiği üzere Allah Teâlâ onların çıkardıldarı fitne ateşlerini 
söndürmüştür. Onlar yine kendi sağırlıkları, dllslzlllderl, körlülderl ve şaş- 
kınlıldarı İçinde kalmışlardır. 

Râzî, Mefâtîhu’I-Giyb, II, 74. İbn Kayyım el-Cevziyye (ö. 75I/I35I)’mn açıklamasına göre 

bu âyette müreklteb (bileşik) bir ifadenin, yine mürekkeb bir ifadeye benzetilmesi (teşbihu’l- 
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b. İkinci Temsü 

Âyet-i kerimede ikinci temsil şöyle beyan edilir: 

^ gil*'^1 ^ oeijdJLİs <U3 jl 

ji-Llal blj <us f-Ls<âl LilS” âla-^ djdi iL5o ® <üJlj Oj-iJl 

yjji JS' ^ S)l ol ı^jLijly 4~*ij üıl ili yjy l_^li “Yahut (onların hali) 

gökten sağanak halinde boşanan yağmur (a tutulmuşun hali) gibidir ki on¬ 
da (o yağmurda) karanlıklar, gök gürültüsü ve şimşek çakışı vardır. Ölüm 
korkusuyle yıldırımlardan parmaklarını kulaklarına tıkarlar. Allah, kâfirleri 
çepeçevre kuşatandır. O şimşek hemen hemen gözlerini kapıp alıverecek. 
Onları aydınlatınca (ışığı) içinde yürürler, başlarına karanlık çökünce ise 
dikilip kalırlar. Allah dileseydi onların işitmelerini, gözlerini de giderirdi. 
Şüphesiz Allah her şeye hakkıyle kadirdir.” (Bakara, 2/19-20) 

Bu ikinci temsil ile de yine münafıkların içinde bulundukları kararsız¬ 
lık, korku ve şaşkınlık halleri anlatılmaktadır. Şimdi sahnede göğün bütün 
ufuldarmdan boşahrcasına yağan bir yağmur var. Bu yağmurun içinde ge¬ 
ce karanlığı, yoğun kara bulutlar ve her tarafı kaplamış bulunan yağmurun 
kesafetinden oluşan kat kat karanlıklar var. Bunlar insanın içini sıkukça 
sıkmakta, göz ve gönlü kararttıkça karartmaktadır. Ortalık zifiri karanlık 
olmuşmr. Bundan başka dehşetli bir gök gürültüsü, titretici bir patlayışı 
gürleyişi var ki beyinlerde çatlıyor, ufüklarda gürlüyor. Bir de, şimşek 
çakışı var ki çakdıkça bir ümit ışığı gibi karanlıkları yarıyor, yürelderi ağza 
getiren bir heyecan veriyor.'^^^ 

mureklceb bi’l-mureldceb) söz konusudur. Cenâb-ı Hak burada, münafıkların durumunu, ka¬ 
ranlık bir gecede, ıssız bir yerde, tedirginlik içinde korkarak bir ateş yakıp da, etrafını onunla 
aydınlatan ve böylece de, korktuğu şeylerden korunmak isteyen bir kimsenin haline benzetir. 
Müşebbeh bih makamında olan söz konusu adam bu durumda iken, ateşinin ışığı birden 
sönüverir ve o, şaşkınlık ve korku tarafından kuşatılır, derken zifiri bir karanlığa gömülür. 
Münafık da böyledir; dıştan îman ettiğini belirtip müslüman olduğunu söylediğinde, geçici 
olarak sanki aydınlanır, onun sağladığı İzzetden yararlanır; malını, canını ve neslini güvence 
altına alır. Ama öldüğündeyse, derûnunda gizlediği nifak yüzünden, Ahiret boyutunda korku 
bütün varlığını doldurur; o zaman orada İlahî azab ve ukubet îçînde kalıverir. İşte bu sahne¬ 
de, îkî müreklceb îfade bîrbîrlne teşbîh edilmiştir İd bu, “bîr mânanın, bîr şekle benzetilmesi” 
olarak da îsîmlendîrîlîr. (İbnu’l-Cevzî, Kitâbu’l-Fevâid, s. 61) 

Elmalık, Hık Dini, I, 249. 
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Sahnede bir de bu yağmura tutulan kimseler var. Peki bunlar ne yapı- 
yorlar.> Ölüm korkusu ile, ölümden sakınmak için dokunduğu yeri yakan, 
insan ve hayvanı bir anda mahveden, madenleri eriten, demiri mıknatıs¬ 
layan, mıknatısların kutuplarını altüst eden yıldırımlardan, parmaklarının 
tamamını içine sokarcasına kulaldarını tıkıyorlar. Allah, kâfirleri her taraf¬ 
larından kuşattığı için, yıldırımlara kulak tıkamaları onları ölümden asla 
kurtarmayacak; ama onlar bunu bilmiyorlar. 

Onlar bu durumda iken iki de bir şimşek çakıyor ve neredeyse çakan 
bu şimşek gözlerini çarpıp alacakmış gibi oluyor. Yani ışığı daha bol bir 
şekilde çaksa gözlerini kör edecek. Fakat belli ki bu insanlar yürüyüp bir 
tarafa sığınarak canlarını kurtarma telaşı içindeler. O ortamı bir an önce 
terketmeğe can atıyorlar. Fakat ortalık son derece karanlık olduğu için 
)airümeleri mümkün değil. Ancak şimşek çaktığı zaman onun ışığında 
alelacele bir veya ild adım atabiliyorlar; şimşeğin ışığı kaybolunca ve etraf 
tekrar zifiri karanlığa boğulduğundan oldukları yerde dildlip kalıyorlar. 
Allah dilese onların işitme ve görme duyumlarını tamamıyla alıp yok 
edebilir. Mesela gök daha şiddedi bir sesle gürleşe kulakları sağır, şimşek 
daha süratli ve daha bol ışıldı çaksa gözleri gidebilir. Zira Allah her şeye 
haldcıyle kadirdir. 

Bu temsili de iki türlü ele almak mümkündür: Onların kıssası “yağ¬ 
mur meseli” gibidir veya onların kıssası “y^ğ^^ra tumimuş şu kimselerin 
meseli” gibidir. 

Birincisi teşbih-i mürekkep olup kıssaların cüzlerinde teşbih göze¬ 
tilmez ve şöyle bir anlam ortaya çıkar: Yüce Allah, münafıklarm manen 
hayret, dehşet, korku, şiddet ve sıluntı içerisindeki hallerini, karanlık bir 
gecede, içerisinde şiddetli bir gök gürlemesi, göz alıcı şimşek çakışları, 
yıldırımlar ve korkular bulunan sağanak halindeki yağmura mtuknuş kim¬ 
selerin haline benzetmiştir. 

İkincisi teşbih-i mefruk olup kıssaların alt birimlerinde de teşbihi gö¬ 
zetmek lazımdır. Buna göre şöyle bir manzara karşımıza çıkar: 

a. Islâm dini hayat sebebi olmakta kuvvetli bir yağmura. Peygam¬ 
berimiz gönderildiği zamanda dünyanın hali ve her zaman Islâm’a karşı 
olan kâfirlerin şüpheleri karanlıldara; dinin va’di ve vaîdi şimşek ve gök 
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gürültüsüne; kâfirlerin ve münafıkların namzet oldukları musibetler ve 
cezalar yıldırımlara benzetilmiştir.'^®^ Münafıklar, Islâm’ın, içinde ölüm 
tehlikesi bulunan cihad vs. gibi emirlerine karşı öldürülmek korkusuyla 
kulaldarmı nkıyorlar. Namaz, oruç, makam ve mevkiiyi terk, eski dinlerini 
terk, her konuda Hz. Peygamber’e ittiba gibi kendilerince yapılması zor 
olan mükellefiyetlere karşı da aynı tavrı sergiliyorlar.'^®^ Bunu yaparken 
Allah Teâlâ’nın kendilerini her cihetten ihata ettiğini, içlerinden geçirdik¬ 
lerini bildiğini ve kendilerinde istediği tasarrufta bulunabileceğini unum- 
yorlar. Diğer taraftan canlarının ve mallarının korunması, ganimetlerden 
kendilerine de verilmesi ile ilgili hükümler olunca bunlara rağbet ediyor¬ 
lar. Âyette “şimşeğin ışığında yürümeleri” buna teşbihtir. Fakat bu gibi 
menfaatler bitince ve yok olunca eski imansızlıkları, şaşlanlıkları içinde 
kalırlar. Âyetteki “Başlarına karanlık çökünce ise dikilip kalırlar” sözünden 
maksat da budur. Allah dilese onların işitme ve görme hislerini tamamen 
alır, ne Islâm’ın, dünyevî menfaatlerine dair olan hükümlerini dahi işitebi¬ 
lirler; ne de dünyevî menfaatlerine dair olan gerçelderi dahi görebilirlerdi. 
Zira Allah her şeye kâdirdir. 

b. Yahut münafıkların kendileri, yağmura mtulan kimseler (ashab-ı 
sayyib) gibi; küfür ve hile ile karışık imanları, içerisinde karanlıklar, gök 
gürültüsü ve şimşek bulunan yağmur gibidir. Yağmur her ne kadar fay¬ 
dalı bir şey ise de insanı bu halde yakalayan yağmur zararlı olabiliyor. 
Müslümanların saldırılarından ve diğer kâfirlere yaptıkları muamelelerden 
sakınmak ve emin olabilmek için sergiledikleri nifakları, ölüm korkusuyla 
yıldırımlara kulak tıkamaları gibidir. Fakat bu kulak tıkamaları Allah’ın 
takdirinden hiçbir şeyi geri çevirmeyecek ve onlar için murat ettiği zararı 
defetmeyecektir. Islâm’ın emirlerinin şiddeti karşısında hayrette kalmaları 
ve ne yapıp ne yapmadıklarından cehâlet içinde bulunmaları ise, gözlerini 
çarpıp kör etme korkusuyla birlikte şimşeğin ışığını fırsat bilerek azıcık 
)ürümeleri; şimşeğin parıltısı kaybolunca da oldukları yerde kıpırdamadan 
çakılıp kalmaları gibidir.^®^ 

^®^ Beydavi, Envâru’t-Tenzîl, Mısır, 1955,1, 13; Elmalılı, Hâk Dini, I, 262. 

^®^ Râzî, Mefâtihu’I-Gâyb, 11, 77-78. 

^®^ Envâru’t-Tenzîl, I, 13. 
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Bu iki temsil, kendinden önceki âyetlerin vasıflarını beyan ettiği 
münafıkların iç âlemlerini oldukça dikkat çekici bir tarzda ortaya koymak¬ 
tadır. İslâm dini karşısmda takındıkları menü tavırları, bu yüzden içine 
düştükleri kalbi ve zihni sıkıntıları, bu sebeple yaşadıkları zehir dolu hayatı 
herkesin anlayabileceği tarzda haber vermektedir. 

2. Münafıkların Hainlik ve Korkaklıkları 

Allah Teâlâ, münafıldarın hain ve korkak olduklarını değişik vesile¬ 
lerle ifade etmektedir. Ama onların bu vasıflarını karakterize eden şu iki 
temsil ve tasvir oldukça çarpıcıdır. 

a. Tevbe sûresinde. Peygamberimiz (salkllâhu aleyhi ve sellem)’e yalandan 
özür beyan edip Tebük seferine katılmayan münafıkların halleri uzun uza¬ 
dıya serdedildikten sonra onların şu durumlarına da dikkat çeldlir: 

oljL>w jl yj ® û ^ g diıLî û 

byAAi (tiy 4)1 iyiyi tÂijJ “(O münafıklar) mutlaka sizden olduklarına dair 
Allah'a yemin ederler. Halbuki onlar sizden değillerdir, fakat onlar (siz¬ 
den: kılıçlarınızdan) korkan bir toplumdur. Eğer sığınacak bir yer yahut 
(barınabilecek) mağaralar veya (sokulabilecek) bir delik bulsalardı, koka¬ 
rak o tarafa yönelip giderlerdi." (Tevbe, 9/56-57) 

Birinci âyette münafıkların, sırf canlarını ve mallarını emniyet aluna 
almak için Allah adına yemin ederek yalan yere müslümanlardan olduldarı- 
nı söyledikleri bildiriliyor. Ve onların “korkan bir toplum” oldukları haber 
veriliyor. Bunu ifade için de “oAAi” kelimesi seçiliyor. Bu kelime kalp ya¬ 
rılması, öd patlaması anlamına gelen “ferak” masdarından türemiştir^’^ ve 
müzari olarak kullanılmışur. Müzari sigası “teceddüd” manası ifade ettiği 
için bu, münafıkların, süreldi korkudan ödleri patlayan ve müthiş bir kor¬ 
kulu dünya içinde yaşayan kimseler olduğunu bildirerek onların bu halini 
edebî bir üslûpla tasvir eder. 

ikinci âyette ise İlâhî kelam, münafıkların bu korkaklığını bir manza¬ 
ra şeldinde resmediyor ve onu hareketli bir tablo haline getiriyor. Cesed 

Rağıb el-Isfehânî, el-Müfredât, s. 378. 
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ve azaların hareketinde, kalp ve ruhun hareketi de görülüyor “Eğer 
sığınacak bir yer yahut (barınabilecek) mağaralar veya (sokulabilecek) bir 
delik bulsalardı, koşarak o tarafa yönelip giderlerdik 

Bu âyette onların buldukları o deliğe koşarak gitmelerini ifade için 
kelimesi kullanılmışur. Bu kelime aslında at için kullanılır. Mese¬ 
la üzerine binildiği zaman son sür’at koşan, artık gemle falan engellenmesi 
ve geri çevrilmesi mümkün olmayan ata “el-fer es el-cemûh” denilir. Ok 
için de “cimâh” tabir olunur.^’* Bu kelimeden hareketle karşımıza şöyle 
bir tablo çıkmaktadır: 

Bir meydan ve bu meydanda ipini koparmış deli bir dana veya azgm bir 
at var. Etrafı insanlarla veya başka şeylerle, çevrili, insanlar onu yakalamak 
istiyorlar. Hayvancağız ise insanlardan ürküyor, son sürat sağa sola koşu¬ 
yor; kaçıp kurtulmak için bir delik arıyor, ama bulamıyor. Bir daha öteye 
beriye koşuyor, iyice hırçınlaşıyor, sonunda bir deliği gözüne kestirerek 
bütün hızıyla oraya yöneliyor ve zor bela o delikten içeri girip canmı kurta¬ 
rıyor. İşte münafıklar da böyledir. Müslümanlardan o derece korkuyorlar, 
o derece ödleri patlıyor ki girecek bir delik, sığınılacak herhangi bir sığmak 
bulsalar, bu ürkek ve azgm hayvan gibi oraya koşarak girerler. 

b. Münafıkûn sûresinde, münafıkların. Peygamberimiz (sallallâhu aleyhi 
ve sellem)’in Allah’ın Resulü olduğunu yeminle söyledilderi sözlerinde ya¬ 
lancı oldukları; yeminlerini kalkan yapıp Allah’ın yolundan yan çizdikleri; 
inandıktan sonra küfre dönmeleri sebebiyle kalpleri mühürlendiği^®^ haber 
verildikten sonra onların şu tasvirleri yapılmaktadır: 








lil'i 


bjüjj âiıl jUjkilİ jidl fÂ “Onları gördüğün zaman 

kalıpları hoşuna gider, konuşurlarsa sözlerini dinlersin. Onlar sanki gi¬ 
yindirilmiş veya duvara dayanmış kütükler (tahtalar, direkler) gibidirler. 
Her gürültüyü kendi aleyhlerine sanırlar. Onlar düşmanların ta kendile¬ 
ridir. Dolayısıyla onlardan sakın. Allah onların canlarını alsın. Nasıl bu 
hale geliyorlar^' (Münafıkûn, 63/4) 


Sey\ad Kutup, Fî ZılM, IV/ (10. cüz) 239. 
Zemahşerî, Keşşaf, II, 196; Rağıb, Müfredâr, 96. 
Bkz. Münafıkûn, 63/1-3 
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Medine münafıklarının önderleri olan Abdullah ibn Übeyy, Mugis ibn 
Kays, Ced ibn Kays ve arkadaşları iri vücutlu, yakışıldı, giyim ve kuşamları¬ 
na itina gösteren, düzgün konuşan, dilleri ve dış görünüşleri alımlı kimseler 
idiler. “Ya Resûlallah” diye söze başladıkça Hz. Peygamber de sözlerini 
dinlerdi.Bu sebeple âyette: Onları gördüğünde cisimleri hoşuna gider. 
Dıştan bakınca giyimleri kuşamları, şıklıkları, irililderi, güzellilderi, bedenle¬ 
rinin süsü ve manzarası sana hoş gelir, imreneceğin tutar. Konuştuklarında 
ise konuşmalarını dinlersin. Dillerinin fesahati, sözlerinin akıcılığı, tatlılığı, 
konuşmaya olan merak ve yatkınlıkları sebebiyle güzel laf ederler. Sözlerini 
dinletirler. Fakat onlar, kendilerine söz söylendiği zaman resmî bir tavırla ve 
dıştan ağır başlı bir vaziyette dinler gibi sessizce dururlar, ancak loılaklarına 
söz girmez. Zira âyetin ifadesiyle “Onlar sanki giyindirilmiş veya duvara 
dayanmış keresteler (tahtalar, direkler) gibidirler.’’'’ 

Şimdi sahnede, üzerlerine düzgün ve güzel elbiseler giydirilmiş keres¬ 
teler var. Veya duvara dayandırılmış ve dayandırıldıldarı yerde kalakalmış 
ruhsuz, hissiz kalıplı keresteler bulunmaktadır. Öylece duruyorlar. Ne 
söz anlıyorlar, ne bir şey hissediyorlar, ne de tüyleri kımıldıyor. Öylece 
işe yaramaz halde beldiyorlar. İşte bu, münafıkların. Peygamberimizin 
söylediklerine karşı sergiledikleri manzarayı, ruhlarının dönüldüğünü, 
soğukluğunu, içlerinin bilgi ve şuurdan, yetişme ve gelişme kabiliyetinden 
mahrumluğunu aksettiren dikkat çekici bir tasvirdir. Öylece dışları ve 
endamları düzgün bir şekilde hareketsizce otururlar. Fakat boş kuru tah¬ 
talar, direkler gibi ruhsuz olduldarı için istifade edilmesi lazım gelen sözler 
kulaldarına girmez, ondan faydalanamazlar. 

Münafıldar iman, hayır ve güzellik namına ne varsa hepsinden uzak 
birer kalıp oldukları için duvara dayandırılmış kerestelere benzetilmişler¬ 
dir. Bir de kendisinden faydalanılan kereste ya tavanda ya duvarın içinde 
veya fayda mülahaza olunan bir başka yerde bulunur. Kendisinden fayda¬ 
lanılmayan kereste ise duvara dayandırılır ve öyle bekler. Münafıkların da 
faydasız kimseler olduğunu bildirmek üzere onları, duvara dayanmış, boş 
beldeyen, ne kendine ne de kimseye faydası olmayan kerestelere benzet¬ 
miştir. 

Mefâtîhu’l-Gayb, XXX, 14; 'ÇXvca\A\, Hak Dini, VII, 5001. 
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Ayrıca “huşub-ı müsennede: duvara dayanmış keresteler”den, onlar¬ 
dan yontulup yapılan putların kastedilmiş olması da mümkündür. Böylece 
münafıklar, suretlerinin güzelliği ve faydalarının azlığı sebebiyle bunlara 
benzetilmiş olurlar. 

Bu teşbihle ilgili bir başka yorum da şöyledir: Duvara dayanmış 
kerestenin iki ucu vardır; birisi bir tarafa, diğeri diğer tarafa doğrudur. 
Münafıklar da böyledir. Onun da iki ucu vardır. İç (batini, aslî) ucu 
kâfirlere doğru, dış (zahirî) ucu ise müslümanlara doğrudur.Dola¬ 
yısıyla münafıkların “duvara dayandırılmış keresteler”e benzetilmeleri, 
onların Islâm’a ve Peygamberimize karşı ruhsuzluklarını, donukluk¬ 
larını, duygusuzluklarını, şuursuzluklarını ve iki yüzlülüklerini tasvir 
etmektedir. 

Bu teşbihin mukabilinde bir başka yönden tasvirleri var ki, onların 
burada süreldi dinleme, endişeli ve sarsıntılı bir beldeyiş halleri yer almak¬ 
tadır: “Her gürültüyü kendi aleyhlerine sanırla Çünkü burada konu 
Allah’ın ve Resûlü’nün emrini dinlemek değil, mallarının ve canlarının 
emniyetidir. Bu bakımdan oldukça hassas, harekedi ve duygulu, aynı za¬ 
manda da oldukça korkulu bir manzara arz ediyorlar. Burada karşımıza 
ilginç bir tablo daha çıkmaktadır: 

Bir sahne ve bu sahnede bir grup insan beklemektedir. Yalnız endi¬ 
şeli ve sarsıntılı bir bekleyiş halleri var. Kulaldarını etrafa dört açmışlar, 
korkulu bir şekilde bekleşiyorlar; korkularından tir tir titriyorlar. Süreldi 
çevrelerine göz atıp duruyorlar. Kuvvedi bir ses işitseler bunun kendi 
aleyhlerinde olduğunu sanıyorlar; sertçe bir öksürükten şüpheleniyorlar. 
Birisi “höt” dese sanki kalpten gidiverecelder. Halleri bu minval üzere 
devam edip gidiyor. 

İşte münafıkların durumları da böyledir. Sürekli korku halindeler. 
Çünkü münafık olduklarını, ince bir perdeyle yüzlerini kapadıklarını, bir 
yemin ve döneldilde iç yüzlerini gizledilderini bizzat kendileri bilmekte- 
diler. Bu durumlarının ifşa olunup müslümanlar tarafından bilinmesin¬ 
den, böylece can ve mal emniyetlerini kaybedip insanların yanında rezil 

Zemahşerî, Keşşâf, IV, 109. 

Râzî, Mefâîhu’I-Gayb, XXX, 16. 
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olmaktan korkuyorlar. O bakımdan duyduldarı her sözü, her tıkırtıyı 
aleyhlerinde sanıyorlar. 

Bunlar, içleri kurtlu haindirler. Hainler ise hıyanetin ucu yürelde- 
rinde saplı olduğu için “hain korkak olur” meselince her zaman sırları 
açığa çıkar endişesiyle korku ve kuşku içinde bulunduklarından, her 
şeyden nem kapıyor ve her sesten ürküyorlar. Yalan söylemeye de alışık 
olduklarından lehlerinde söyleneni de yalan kabul ederek hep aleyhlerinde 
mana çıkarıyorlar.Âyetin geri kalan kısmı ise bu tip kimselerin Allah’ın 
kahrına layık düşmanlar olduklarını ve onlardan sakınmak gerektiğini 
vurgulamaktadır. 


3. Münafıkların, Mü’minlere Öfkelenmeleri 


Münafıldar, iç dünyaları karışık tiplerdir. Gönül âlemlerinin şirazesi 
bozulmuş, duygularının dengesi kaybolmuş, sevgi ve nefretlerinin isti¬ 
kameti şaşmış çarpık şahsiyedi talihsiz kimselerdir. Bu sebeple onların 
kalpleri şahsi menfaat aşkıyla, buna mukabil mü’minlere öfke ile doludur. 
Bu durum âyet-i kerimede şöyle beyan buyurulur: 


ülj ıhı 1 jJli ^lilj «ÜlS" ^»-Jİİ^İJ o ^J ^ t '^’^jl ^t:jl L* 

® jj. 1 .İ3İ1 oljj ‘^^l ül 1 ialdl 1 

o üj <ü} 1 01 ı^to ^N 1 ^ hjoh ^^. oh 


“işte siz öyle kimselersiniz ki, onlar (münafıklar) sizi sevmedikleri 
halde siz onları seversiniz. Siz bütün kitaplara inanırsınız. Onlar ise sizinle 
karşdaştıklarında inandık' derler; kendi başlarına kaldıklarında da, size 
olan IdnIerinden dolayı parmaklarının uçlarını ısırırlar. De ki: Kininizden 
(kahrolup) ölün! Şüphesiz Allah kalplerin içindekini hakkıyla bilmektedir. 
Size bir iyilik dokunsa bu onları tasalandırır; başınıza bir musibet gelse, 
buna da sevinirler. Eğer sabreder ve korunursanız, onların hilesi size hiçbir 
zarar vermez. Şüphesiz Allah, onların yaptıklarını çepeçevre kuşatmıştır.” 
(Al-i İmrân, 3/119-120) 


Âyetlerde, münafıklarm mü’minlere karşı takmdıldarı tavırlar ve iç yüz¬ 
leri ortaya konmaktadır. Burada bizi en çok alakadar eden husus, onların 


Elmalık, Hâk Dini, Vll, 5001-5002. 
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mü’minlere kızgınlıkları sebebiyle “parmaklarının uçlarını ısırmaları”dır. 
Onlar birbirleriyle başbaşa kaldıklarında mü’minlere karşı kinin ve düşman¬ 
lığın en ilerisini ortaya korlar. Öyle ki bu şiddet onlarm parmaklarının uç¬ 
larını ısırma derecesine varır. Bu, tıpkı birimizin emeline kavuşamamaktan 
iyice öfkelenip sinirlendiği zaman parmaklarının ucunu ısırması gibidir. Kı¬ 
zan kimselerin böyle yapması çok rastlanan bir şey olduğu için “parmakları 
ısırma” Icızgınlıktan Idnaye olan bir tabir halini almıştır. 

Onlar, mü’minlerin birbirleriyle ülfet edip, söz birliği ettikleri ve bir¬ 
birlerinin aralarını ıslah ettiklerini gördülderi için böyle öflceleniyorlar. Ve 
âyet bize şöyle bir tablo çiziyor: 

Sahnede bir grup insan var. İçleri kin, düşmanlık ve kızgınlıkla kaynı¬ 
yor. O kadar kaynıyor ki bu, istememelerine rağmen arasıra ağızlarından 
taşıyor. Ağızlarından taşan, sadırlarında gizledikleri gayzlarının sadece 
ufacık bir göstergesidir. Yoksa sadırlarında gizledikleri öfke çok daha 
büyüktür.Midesi bozulup ağız dolusu kusmak durumunda olan birinin, 
insanlardan utanması sebebiyle zoraki kendisini tutması gibi bunlar birile- 
rine olan öfkelerini tutmaya çalışıyorlar. Bu arada bunlar, kızgın oldukları 
kimselerden bir grup insanla karşılaşıyorlar. Onlara son derece kızgın ol¬ 
malarına rağmen iradelerine güç bela sahip olarak “onlardan olduklarını” 
söylüyorlar. Gelenler sahneyi terkedip bunlar sahnede yalnız başlarına 
kaldıldarında, artık kendilerine hakim olamıyorlar: “Parmaklarının uçla¬ 
rını ısırıyorlar”. Bir grup insan, parmakların uçları ağızlarda ve dişleriyle 
parmak uçlarını yercesine durmadan ısırıyorlar, ısırıyorlar... Ama bir türlü 
öfkeleri teskin olmuyor. İşte münafıkların, mü’minler hakkındaki tutum¬ 
ları, kızgınlık ve gayzları böyledir. Ayet-i kerime onlara gereken en güzel 
cevabı vermektedir: “De ki: Kininizden ve gayzınızdan kahroiup öiünF^ 

4 . Münafıkların İki Yüzlülükleri 

Pek çok âyet-i kerimede de ifade duyurulduğu gibi münafıklar iki 
)aizlü bir karakter taşımaktadırlar. Onlar, özü sözü doğru olmayan, ak¬ 
sine içlerinde sakladıkları ile konuştukları arasında tam bir zıtlık bulunan 

Râzî, Mefitîhu’I-Gayb, VIll, 176. 
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kimselerdir. Şu âyet-i kerimelerde onların bu karakter yapıları ile alakalı 
şöyle bir kesit sunulmaktadır: 

® jJl j LjkJl o ^ dyS 

d lilj ® <üJİj fc^y>cJl ULL^jj Lğ-j ^ 

i\^\ sjdi ifjk-l 2)1 “insanlardan öyleleri vardır ki, dünya 

hayatı hakkında söyledikleri şeyler senin hoşuna gider. Hatta böylesi kal¬ 
binde olana (samimi olduğuna) Allah'ı şahit tutar. Halbuki o hasımların 
en yamanıdır. O, dönüp gitti mi (yahut bir iş başına geçti mi) yeryüzünde 
ortalığı fesada vermek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak için çalışır. 
Allah bozgunculuğu sevmez. Söyleşine Allah'tan kork' denilince benlik 
ve gurur kendisini günaha sevkeder. (Ceza ve azap olarak) ona cehennem 
yeter. O ne kötü yerdir.'" (Bakara, 2/204-206) 

Bu âyetlerin her bir kelimesi, münafıkların ikiyüzlü karakter özellilde- 
rini canlandıran ve bunları belirgin hale getiren birer fırça darbesine benze¬ 
mektedir. Bu darbeler ardarda sıralanır sıralanmaz canlandırılan insan tipi 
canlı bir varlık halinde ve kişiliği belirginleşmiş olarak ortaya çıkmaktadır. 
Karakter yapısı sergilenen bu kişi konuşmakta ve kendisini iyiliğin, samimi¬ 
yetin, bağlılığın, sevginin, fedakârlığın, insanlara fayda ve mutluluk sunma 
arzusunun sembolü olarak tanıtmaktadır. Konuşurken sözleri hoşunuza 
gidiyor, tatlı dili sizi büyülüyor, sesinin ahengine bayılıyorsunuz; iyilikten, 
iyilikseverlikten ve yapıcılıktan söz ederken ağzından bal akıyor. Sözlerinin 
etldsini ve inandırıcılığmı daha da arttırmak, bağlılık ve samimiyetini vur¬ 
gulamak, kendini takvalı ve Allah’tan korkan bir kişi gibi gösterebilmek için 
kalbindeki duygularınm içtenliğine Allah’ı şahit gösteriyor. Oysa O, aslında 
en amansız bir düşmandır. Kalbinde kin ve düşmanlık kaynamaktadır. Gön¬ 
lünde sevginin ve hoşgörünün kırıntısı bile yoktur. 

İçyüzü ile dış görünüşü taban tabana zıt, yalancılığı, insanları kandır¬ 
mayı ve yağcılığı meslek haline getirmiş olan bu tipin, günün birinde iş 
başına geçip sorumlu bir mevkiye gelince gerçek yüzü meydana çıkmakta, 
maharetle gözlerden sakladığı iç âlemi açıklığa kavuşmakta; kötülükten, 
azgınlıktan, kinden ve bozgunculuktan ibaret olan özü gözler önüne se¬ 
rilmektedir. Münafık karakterin bu iki yüzlü yönünü, “İş başına geçince 
yeryüzünde kargaşa ve bozgunculuk çıkarmaya, ekini ve nesli mahvetmeye 
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çalışır.” beyanı izah etmektedir. Bu insan tipi görev başına geçince bütün 
katılığı, kırıcılığı ve inatçılığı ile kötülüğe ve bozgunculuğa yönelir. Bitki, 
hayvan ve insan bütün canlıların neslini yok etmeye, kölderini kurutmaya 
çalışır. Bu vasıf, bu münafık karakterin yapısına iyice işlemiş olan kini, 
kötülüğü, gaddarlığı ve bozgunculuğu sembolize etmektedir. Şu kadar 
ki, onun derininde taşıdığı bu bozgunculuk vasfını dilinin tatlılığı, göz 
boyacılığı; iyiliksever, hoşgörülü ve yapıcıymış izlenimini uyandıran sahte 
dış görünüşü örtmektedir.®®^ 

Âyetin devamında bu münafık, sahtekâr ve ikiyüzlü insan tipinin bir 
diğer karakteristik özelliği daha gözler önüne serilmektedir: Kendisine 
Allah’tan korkması, O’nun gazabından sakınması söylenince günahları 
sebebiyle boyun bükecek yerde tam aksine gurur damarları kabarır. Böyle 
bir sözü işitmek bile hoşuna gitmez, takvaya yönelmez, yanlış yolda oldu¬ 
ğunu kabul edip doğruya yönelmeyi gururuna yediremez. işlediği suçlar 
ve günahlarla üstünlük taslamaya başlar. Hatta doğrudan doğruya Allah’a 
karşı utanmadan başkaldırma serkeşliğinde bulunur.®®® 

Ayet-i kerimenin sonunda, böyle ifsad edici, yıkıcı, iki yüzlü ve tah¬ 
ripkar karakter sahiplerinin hazin akıbetleri bildirilerek, bunun pek kötü 
yer olan cehennem olduğu beyan edilir. 

5. Münafıkların Savaş Emri Karşısındaki 
Hazin Durumları 

Din, insandan gerektiğinde malını gerektiğinde de canını feda etme¬ 
sini ister. Hatta cenneti kazanmak için bu fedakarlığın zaruri olduğunu 
haber verir. Savaş, sosyal hayatın vazgeçilmez bir kanunudur. İnsanlık 
tarihi bu kanunun sayısız tezahürleri ile doludur. Siyasi, ekonomik, dini 
maksatlarla yapılan savaşlar vardır. Hangi maksatla yapılırsa yapılsın savaş 
zordur ve katılanlardan büyük bir bedel istemektedir. Allah Resûlü’nün 
hayatı gazalarla, seferlerle ve savaşlarla doludur. Bedir, Uhud, Hendek, 
Huneyn, Tebük bunların en önde gelenleri arasındadır. Bu savaşlara 
katılıp şehâdeti seve seve kucaklayan sahabeler olduğu gibi, savaş emri 

®®^ Kutup Seyyid, Fî Zıkl, I, (2. cüz), 130-131. 

®®® Kutup Seyyid, Fî Zıhl, 1, (2. cüz), 131. 
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karşısında ne yapacağını şaşıran zayıf karakterliler de var olmuştur. Kur’ân 
bunları münafık olarak nitelemektedir. Bu karakterdeki kişilerin savaş du¬ 
rumu karşısında içine düştükleri perişan hali âyet-i kerimeler canlı tablolar 
halinde ortaya koymaktadır: 

® 0 jj\j *)lj lüJl ^»-1* 41:1 

liu oydi aiü ^ üidi liu 

<üjl ^ g il:: d 4Uİ 1 AÜdU ^ 

ü ^ g■' yJ ı—oL) üb 1 o® 

'^\ lyL'lİ U jtİLs Ijili yJy “Allah içinizden bozgunculuğa meyledip savaktan 
alıkoymak isteyenleri ve kardeşlerine: “Bize gelin” diyenleri elbet biliyor. 
Zaten bunlardan ancak pek az bir kısmı savaşa geliyorlardı. Savaşa katıldık¬ 
larında da size karşı pek cimri ve kıskanç davranırlar. Hücum eden düşma¬ 
nın ortalığa saldığı büyük korku gelince, ölüm sekeratına düşmüş kimsenin 
bakışı gibi, gözleri dönmüş bir tarzda sana baktıklarını görürsün. Korku 
hali geçince, Allah yolunda harcamada cimrice bir tavır içinde, keskin dille¬ 
riyle sizi incitirlerdi. İşte onlar iman etmemişler, Allah da onların yaptıkları 
bütün işleri boşa çıkarmıştır. Bu, Allah'a göre kolaydır. Münafıklar birleşik 
kuvvederin çekilip gitmediklerini sanıyorlardı. Şayet birleşik kuvvetler 
tekrar gelecek olsa, çok isterler ki çöldeki göçebeler içinde bulunsunlar da 
sizin savaşınız hakkındaki haberleri uzaktan sorsunlar. Esasen, yanınızda 
bulunsalardı dahi, onlardan pek azı savaşırlardı.” (Ahzâb, 33/18-20) 

Bu âyetler, yüce Allah’ın müslüman safları dağıtmaya çalışan ve kar¬ 
deşlerini evlerinde oturmaya çağıran böylece insanları savaştan alıkoyan 
kimseleri kesinlilde bildiğini vurgulayarak başlamaktadır. O tiplerden pek 
azı savaşa gelir, arada sırada cihada katılırlar. Onların içinde sakladıkları 
hileleri Allah Teâlâ bilmektedir. Ardından harikalar yaratan fırça bu tiple¬ 
rin karakteristik çizgilerini çizmeye başlıyor: 

a. Bunlar mü’minlere karşı çok cimridirler. İçlerinde müslüman- 
lara karşı bir çekememezlik, cihada ve onların elde ettikleri mala karşı bir 
kıskançlık, müslümanlara yönelik duygu ve düşüncelerinde bir cimrilik 
vardır. Müslümanlarla beraber savaşmak istemezler, ellerindeki imkanları 
fakirlerle paylaşmazlar ve Allah yolunda infakta cimrilik gösterirler.^®* 

*®* Kurtubi, el-Câmi, XIV, 152-153. 
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b. Âyet-i kerimenin devamı onların korku halinde ne kadar perişan bir 
duruma düştüklerini canlı bir şekilde tasvir etmektedir. Onlar, savaşta bir 
korku gelince, üzerine ölüm baygınlığı çökmüş insan gibi, gözleri dönerek 
bakarlar. Bu, insanın psikolojik ve iç durumlarını müşahhas hale getiren 
canlı bir tablodur. Çizgiler adeta hareket etmektedir. Aynı zamanda bura¬ 
da gülünç bir tablo karşımıza çıkmakta, o korkaklar grubunun içine düş- 
tülderi komik durum canlandırılmaktadır. Tabloda resmedilen hareketler 
ve tavırlar tir tir titreyen, ve ödleri kopan korkakların dehşet anındaki 
durumlarını anlatmaktadır. Bu tablonun en ilginç tarafı ise korku gidip 
yerini güvenliğe bırakmasından sonraki durumlarını yansıtan tarafıdır. 
Korku gittikten sonra saklandıkları delilderinden çıkarlar, sivri dilleri ile 
müslümanları incitirler. Biraz önce korkudan tir tir titreyen bu adamlar 
seslerini yükseltmeye başlarlar. Kabararak etrafa caka satarlar. Korkudan 
bir köşeye sindikten sonra güvenli ortamda ortaya çıkıp şişinirler; utan¬ 
madan nasıl savaşta zorluldarla karşılaştıldarını, ne yararlı işler becerdikle¬ 
rini, büyük bir cesaretle savaş alanına atıldıklarını anlatıp dururlar. Ayrıca 
onlar, bütün bu iddialara, övünmelere ve bol keseden atmalara rağmen 
iyilik adına güçlerini, çabalarını, mal ve canlarını harcamazlar, fedakârlıkta 
bulunmazlar.Onların bu duruma gelmelerinin sebebini şöyle açıldar: 
Çünkü onlar gerçek olarak inanmamışlardır. İman aydınlığı kalplerine 
yansımamış, iman nuru doğru yolu bulmalarına yardımcı olmamış ve on¬ 
lar imanın öngördüğü hayat sistemine ayak uyduramamışlardır. 

c. Münafıkların Hendek savaşındaki tutumlarına gelince, sûrenin akışı 
gülünç ve küçük düşürücü bir tabloda onların durumlarını tasvir ederek 
devam etmektedir: Onlar, düşman birlilderinin (Medine’den) gitmedik¬ 
lerini sanıyorlar ve hâlâ korkudan titriyorlar. Kaçıp bir köşede sinmeye 
çalışıyorlar. Bundan dolayı düşman birlilderinin gittiklerine, korkunun gi¬ 
dip güvenliğin geldiğine bir türlü inanamıyorlar. Öyle bir psikolojileri var 
ki, düşman birlilderi tekrar gelmiş olsaydı, kendilerinin çölde bedevilerin 
yanında bulunup, sadece müslümanların haberlerini sormayı dilerlerdi. 
Burada oldukça alaycı bir ifade ve tahkir edici bir tasvir yer almaktadır. 
Eğer bu birlilder tekrar gelmiş olsalardı, bu korkak yüreldi insanlar, hiçbir 

Sey\dd Kutup, Fî Zıhl, VI, (21. cüz), 144-145. 
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zaman Medine’de bulunuyor oknayı tercih etmez, bilakis Medinelilerin 
hayatlarına ve akıbetlerine ortak olmayan Bedevi Araplardan olmayı ister¬ 
lerdi. Medine’de neler olup bittiğini bilmemiş olmayı, aradald uzaldığın 
ve ayrılığın boyutlarını vurgulamak ve orada yaşanan dehşet dolu anlar¬ 
dan uzak bulunmak halamından Medine’ye ilişkin bilgileri bir yabancının 
diğer bir yabancıdan sorması gibi uzaktan edinmeyi isterlerdi. Evlerinde 
omrmuş, savaştan uzak olmalarına ve doğrudan savaşa katılmamalarına 
rağmen bu tür komik temennilerde bulunuyorlardı. Bunlarınla uzaktan 
duyulan bir korkudur. 

Onlar savaşa girmedikleri ve ondan uzak bulundukları halde pani¬ 
ğe kapılmış, yürelderi ağızlarına gelmişti. Savaşa girmedenki hali böyle 
olanlar, peki savaşa katılsalar ne yaparlardı. Âyet buna cevap vererek, 
“İçinizde olsalardı, pek az savaşırlardı...” buyurmakta ve bununla birlikte 
tablo tamamlanmaktadır. Tablonun çizimi tamamlanırken gönüllerde bu 
tiplere yönelik bir küçümseme, alay etme, onlardan uzak olma duyguları 
yer ediyor. Zihinlerde onların Allah ve insanlar yanında değersiz olduldarı 
düşüncesi canlanıyor.®®^ 

Münafıldarın savaş emri karşısındaki bu aşağılık ve korkak durumları¬ 
nı aynı minval üzere açıklayan başka âyet-i kerimeler de vardır: 

eı.jlj cjudl oAJyl lili AJy SI^ 1 cj 

oydi ^ -di- yh; düJl o “îman edenler: “Keşke 

savaş hakkında bir sûre indirilseydii” diyorlar. Fakat net ve kesin bir sûre 
indirilip de içinde savaşma emri zikredilince, kalplerinde hastalık bulunan¬ 
ların, ölüm sekeratına giren kimsenin bakışı gibi boş gözlerle sana baktık¬ 
larını görürsün. Korktukları başlarına gelsin.'''’ (Muhammed, 47/20) 

Burada da yine kalplerinde hastalık bulunan münafıkların açıktan ya¬ 
pılan savaşa çağrı karşısındaki komik durumları, nefislerinin kontrollerini 
nasıl elden kaçırdıkları, arkasına gizlendilderi gösteriş maskesinin yüzlerin¬ 
den nasıl düştüğü canlandırılmaktadır. Ölümden korkuları ve savaş emri 
karşısında ruhlarının zayıflığı ortaya çıkmakta, erkeldilderini rezil eden bir 
durum tezahür etmektedir. Kur’ân’ın eşsiz üslubu, onların bu psikolojik 

Kutup Seyyid, Fî Zıkl, VI, (21. cüz), 145. 
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durumlarını en güzel bir şeldide gözler önüne serercesine canlandırmak¬ 
tadır. Bu harikulade üslup, korkuyu dehşet derecesine, zayıflığı titreme 
derecesine, güçsüzlüğü de bayılma derecesine ulaştırmaktadır. Böylece 
karşımıza korkudan gözleri dönen hatta düşüp bayılan komik, tuhaf ve 
hastahidı bir insan karakteri çıkmaktadır. 

Münafıldarın bu halleri diğer âyetlerde de şöyle beyan buyurulur: 
lil tjüsjl LdU o^®jhidl 1 lyÂS” ^ g' 

cjlidl LuLp cuih yJ ujj 1 jkij j-Ü jl <üjl d® 

•fA ö jlİJd fj yf- “Baksana o kimselere 

ki, savaş zamanı değilken kendilerine: “Savaşa sebebiyet vermeyin, namazı 
hakkıyla ifa edin, zekân verin!” denilmişti. Sonra onlara savaşma farz kılı¬ 
nınca, onlardan bir kısmı insanlardan, Allah'tan korkarcasına, hatta daha 
fazla korkup şöyle diyorlar: “Ya Rabbena, niçin bize harbi farz kıldın! Bize 
biraz daha mühlet verseydin ya!” Onlara de ki: “Dünya zevki pek azdır, 
âhiret ise günahlardan sakınanlar için sırf hayırdır ve size kıl kadar olsun 
haksızlık yapılmaz.” (Nisâ, 4/77) 

jâsa (i-d® if ^jJli ı jj^üI ji <üji ıjiıu lyJtij ^ ^^ 

IjJli jjjjJl ® OjdiSÖ Uj dıiy ı_5Ş ü y.^lyâLı djijij üUj'iU 

yjiLd yils öl oydi fi. ijyiü Jİ ijci U ü jiM y) l jlHj “İki ordunun 

karşılaştığı gün (Uhud günü) başınıza gelen musibet Allah'ın izniyle 
olmuştu. Bu da O'nun mü'minleri ayırd etmesi, münafıklık yapanları 
da meydana çıkarması için idi. O münafıklara: “Gelin, Allah yolunda 
savaşın veya hiç olmazsa düşmanınızın size ve ailelerinize saldırmasını 
önleyin” denildiğinde: “Biz savaş olacağını bilseydik size katılırdık” 
dediler. Doğrusu o gün onlar imandan ziyade küfre yakın idiler. Onlar, 
ağızlarıyla, kalplerinde olmayan şeyleri söylüyorlardı. Ama Allah onla¬ 
rın gizlediklerini pek iyi bilir. Onlar o münafıklardır ki kendileri savaşa 
çıkmayıp evde oturmaları yetmiyor gibi, bir de kalkıp bilgiçlik taslaya¬ 
rak savaşta şehid olan arkadaşları hakkında: “Sözümüze kulak verselerdi 
böyle öldürülmezlerdi.” derler. De ki: “Eğer, iddianızda tutarlı iseniz, 
haydi elinizden geliyorsa kendinizi ölümün elinden kurtarın bakalım!” 
(Âl-i İmrân, 3/166-168) 
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Savaş emri karşısında tembel davranan ve fakat savaşın neticesine göre 
halden hale giren, menfaatine uygun olacak tarzda içinden farklı düşünce¬ 
ler geçiren münafıkların durumlarını ise şu âyetler ne kadar dildcat çekici 
bir uslupla anlatmaktadır: 


ü 1 3^5 jg«a U «CTjj b^<ÜJİ ^ Aq Am- 


nızda öylesi vardır ki, işi ağırdan alır. Başınıza bir felâket gelirse der ki: 
“Neyse ki, Allah bana lütfetti de onlarla beraber çıkmadım. Ama Allah'tan 
size nimet ve inayet erişirse -sanki daha önce kendisiyle sizin aranızda hiç 
tanışıklık yokmuş gibi- “Ah! n'olurdu, der, ben de onlarla beraber olay¬ 
dım da büyük ganimete konaydımP' (Nisâ, ^pi-Ti) 

Ayetlerin ifadesine göre münafık karakterli öyle kimseler vardır 
ki savaş, gaza veya herhangi içtimai bir hizmet söz konusu olunca 
mutlaka ağırdan alır, tembel davranır ve geri kalır. Mü’minlerin ba¬ 
şına bir musibet gelip başarılı olamadıkları, sıkıntı çektikleri veya 
şehîd oldukları takdirde üzülecek yerde sevinir. Hatta onlarla beraber 
bulunmayışını Allah’ın bir lütfü olarak görür. Fakat Allah tarafından 
mü’minlere bir lütuf ve ihsan ulaşdığında, fetihler yaparak ganimet 
elde ettiklerinde sanki onunla müslümanlar arasında hiç bir sevgi bağı 
yokmuş gibi üzülür ve onlarla beraber bulunup büyük mükafatlara 
ermiş olmayı ister. Hasılı müslümanlarm başarılı ve muzaffer olma¬ 
sından memnun olmaz, aksine memnuniyet duyacak yerde üzülür, 
onlarla beraber bulunmadığına ise ahiret düşüncesiyle değil, sırf dünya 
sevgisiyle pişman olur.®°^ 

Ayet-i kerimede geçen kelimesi, ağırlığı ve telaffuzu zor 

olması bakımından özellilde seçilmiştir. Gerçekten dil, bu kelimenin 
harflerini ve vurgusunu sonuna kadar telaffuz etmekte son derece zor- 
lanmaktadır. Çünkü kelimenin zorluğu sona doğru daha bir artmakta¬ 
dır. Şüphesiz zikredilen kelime, vurgusundaki bu zorluk ve ağırlık ile 
beraberindeki psikolojik hareketi eksiksiz bir şekilde tasvir etmektedir. 
Bu da tek bir kelimeyle bütün bir durumu anlatan ve tabloyu çizen 


Taberi, Câmiu’I-Beyân, IV, (5. cüz), 228-229; Elmalılı, HikDini, II, I39I-I392. 
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Kur’ân’ın edebi tasvirinin eşsiz örneklerindendir. “İçinizde cihad ve 
savaş görevini ağırdan alanlar var.” cümlesi, bu kişilerin, ağırdan alma 
işini eksiksiz yerine getirdikleri, bunda ısrar ettilderi ve bu konuda çaba 
sarf ettiklerini göstermektedir. Bu da cümlede çeşitli tekit yöntemleriy¬ 
le ifade edilmektedir. Bütün bunlar bu grubun ağırdan almayı ısrarla 
sürdürdüğünü, bu durumun müslüman safta olumsuz etki bıraktığını 
ve müslümanlara çok çektirdiğini göstermektedir. Dolayısıyla âyet-i 
kerime, projektörünü onların ruhlarının içine tutmakta ve olağanüstü 
tasvir gücüyle iğrenç hakikatlerini resmektedir. Bunlar, Resûlullah dö¬ 
neminde, ondan sonra da bütün zaman ve mekanlardaki durumlarıyla 
zayıf ve renkten renge giren münafıklardır. Bunlar, kişisel çıkarlarından 
daha üstün bir gaye, sınırlı ve küçük kişiliklerinden daha yüce bir ufuk 
tanımazlar. Bütün dünyayı bir tek eksen etrafında döndürürler ki bu da 
bir an bile unutamadıldarı kendi kişisel menfaatleridir. Onların bu halini 
anlatan başka bir âyet-i kerime şöyledir: 


1 jJlİ ‘ ^üb ^jJlİ ^ 

^ <üjl dilli ^ 

'"''Sizi gözetleyip duranlar, eğer size Allah'tan bir zafer (nasip) 
olursa, ‘Sizinle beraber değil miydikf derler. Kâhrlerin (zaferden) bir 
nasipleri olursa (bu sefer de onlara), ‘Sizi yenip (öldürebileceğimiz halde 
öldürmeyip) mü'minlerden korumadık mı?' derler. Artık Allah kıyamet 
gününde aranızda hükmedecektir ve kabirler için mü'minler aleyhine asla 
bir yol vermeyecektir." (Nisâ, 4/141) 

Allah Teâlâ, müslümanlarm hep manevi yüceliklere yükselmelerini 
murad ettiğinden, içlerinde yaşayan ve cihada karşı ağır davranan gru¬ 
bun nefret ettirici tablosunu çizip, safta üslenen oyalayıcı kişileri ortaya 
çıkarırken onlara karşı uyanık olmalarını sağlamaktadır. O zamanda 
Islâm toplumuna yönelik bu uyarının ötesinde, Kur’ân’m bu birkaç ke¬ 
limesinde her zaman ve mekanda görülebilecek bir insan tipi çizilmek¬ 
tedir. Müslüman toplumlar, bu gerçeği sürekli bünyesinde barındıracak, 
her devirde içinde benzer karakterde kişiler bulunacaktır. Böylelerine 
karşı dikkatli olmak, eksilderi tamamlamak, zaafları tedavi etmek, duygu 
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ve hareketler arasında uyum sağlamak için sürekli bir eğitim ve gayretin 
gereldiliği vurgulanmaktadır.®^® 

III. KÂFİR VE MÜŞRİK TEŞBİH, 

TEMSİL VE TASVİRLERİ 

1. Müşriklerin Durumu 

Kur’ân’ın karakterize ettiği insan tipleri arasında kâfirler ve müşrikler 
vardır. Müşrik, İslâm’ın tebliğ ettiği gerçek tevhid akidesini kavrayama¬ 
mış, tek Allah telakkisi fikrini kalbine yerleştirememiş ve kulluk planında 
Allah ile arasındaki ilişidleri düzenlemede başarılı olamamış kimsedir. 
Allah Teâlâ, bu tip insanların acildi hallerini muhtelif tasvirlerle beyan 
etmektedir. Âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

cıJd oo<üJİ IjJ^«jl 

bjlRj I y'S yJ o jŞAJI “Allah'tan başka dostlar edinenlerin durumu, örümce¬ 
ğin durumu gibidir. Örümcek bir yuva edinir; halbuki yuvaların en çürü¬ 
ğü şüphesiz örümcek yuvasıdır. Keşke bilselerdi.’” (Ankebût, 29/41) 

Burada, bedihî, yani çok aşikar olarak kavranılamayan bir şeyin, çok 
belli olan bir şeye benzetilerek, kavratılması amaçlanmıştır. Buna göre, 
nasıl ki, örümceğin yaptığı mesken, melce’ olarak kendisine sığındığı 
yuva, dayanıksızlık ve gevşeldik bakımından son derece®^ dirençsiz ve 
zayıf ise, işte bunun gibi, Allah’ı bırakarak başkasını dost, melce, sığınak 
edinenlerin dayanak ve istinatgâhları da, o denli zayıf, cılız ve zevâle 
mahkumdur .®^^ 

Râzî’nin beyanına göre âyette “Allah’tan başaka ‘ilahlar’ (âlihe) edi¬ 
nenler” denilmeyip, “Allah’tan başka ‘dosdar’ (evliyâ’) edinenler” denilme¬ 
si, yalnız açık şirki değil, gizli şirld de ibtale işaret içindir. Çünkü başkasına 
gösteriş olsun diye Allah’a ibadet eden, Allah’tan başkasını dost edinmiş 

®^® Kutup Seyyid, Fi Zıkl, II, (5. cüz), I43-I44. 

®^^ Ebussuud, İrşad, VII, 41. 

®^^ İbn Teymiye, Selâsu Resâil, s. 84. 
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olur. Bunun durumu da yine, ördüğü ağı ev edinen örümceğin durumu 
gibidir. 

Âyet-i kerime, yegane güç ve kuvvet kaynağı olan Allah’ı bırakıp 
O’nun dışında bir dayanak ve sığınak arayan kimselerin bu garip durum¬ 
larını bir örümcek meseli ile dikkatlerimize sunmaktadır: 

Sahnede güçsüz, zayıf, himayesiz ve zavallı bir örümcek var. İnce 
ve cılız ayakları ile yavaş yavaş hareket ediyor; bir köşeye varıp iplerini 
gererek yuvasını kuruyor; kendisi de içine oturuyor. Şimdi de karşımızda 
örümceğin yaptığı, ev edindiği ve ev diye içine kurulduğu bir “örümcek 
)aıvası” var. Onu dikkatle izliyoruz: Ne duvarı ne tavanı ne de kapısı var. 
Ne sıcaktan koruyor ne de soğuktan. Gölge bile yapmıyor. Güneş ışınları 
içine kadar nüfuz ediyor, yakıyor; yağmur yağıyor ıslatıyor; kar yağıyor 
soğuk olup üşütüyor. Nihayet rüzgar esiyor, o evi köldinden söküp için- 
deldlerle beraber istediği yere atıyor. Zira evlerin en çürüğü, muhakkak 
örümcek evidir. 

İşte Allah’tan başka dostlar edinenler, örümcek gibi; edindilderi dost¬ 
lar da örümcek evi gibidir. Bu dostlar, kendisinden hiçbir fayda mülahaza 
olunmayan örümcek evi gibi, kendilerine sığınanlara, dayananlara ve 
güvenenlere herhangi bir fayda sağlayamazlar. Onlardan hiçbir zararı da 
gideremezler. Üstelik kendilerine tapanlara zararları olur. Zira kâfirlerin 
putları için yaptıkları ameller ahirette, örümcek yuvasının rüzgarın önün¬ 
de zerreler halinde dağılıp gittiği gibi, hiçbir değeri olmayan zerreler ha¬ 
linde dağılıp gidecektir. Niteldm Allah Teâlâ: 

\jjL<ı İL* IU lüji} “Biz onların yaptıkları her amelin 

önüne geçtik ve bunları saçılmış (hiçbir değeri olmayan) zerreler yaptık.” 
(Furkan, 25/23) buyurmuştur. 

Bu temsil, Allah’ın dışındaki varlıldarm güçlerinin gerçek durumu¬ 
nu canlandırmaktadır. Bu güçler Allah’ın gücü yanında basit hatta hiç 
değerindedirler. Çünkü bunları yaratan, dilediği yerde dilediği şekilde 
kullanan Allah’tır. O’nun izni olmadan bunların herhangi bir şey yap¬ 
maları mümkün değildir. Hatta O’nun izni olmadan bir yaprak bile 

Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, XXV, 68. 
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kıpırdayamaz. Bu yegane güce inancı ve itimadı olmayanlar, ister fert, 
ister toplum, ister devlet olsun diğer güçlere sığınırlar. Bunlar ne kadar 
güçlü olurlarsa olsunlar Allah Teâlâ’nm gücü yanında bir örümceğin evi 
kadar basit, cılız, çürümüş ve değersizdirler. İşte bu asıl gücü unutanlar, 
hangi güce sığınırlarsa sığınsınlar, bir örümcek evine sığınmaktadırlar. 
Zira yeryüzünde Allah’ın gücünden başka bir güç, O’nun himayesinden 
başka bir himaye yoktur. 

Kur’ân-ı Kerîm, mü’minlerin ruhuna böyle bir Allah ve tevhid ha¬ 
kikatini yerleştirmeğe çalışmış ve bunda muvaffak olmuştur. Bu gerçek 
onların gönüllerinde yer etmiş, iliklerine işlemiş ve ruhlarına silinmeyecek 
şekilde yerleşmiştir. Allah’ın gücünün yegane güç; O’nun dostluğunun 
yegane dostluk olduğu şuuruna ermişler, bu şuurla yaşamışlar ve bu güçle 
düşmanlarına karşı muvaffak olmuşlardır.®^"^ 

2. Allah’a Şirk Koşma 

Şirk, kalbin çok tehlikeli bir hastalığıdır. Allah Teâlâ, bütün günah¬ 
ları bağışlayacağı müjdesini verirken, kendisine şirki asla affetmeyeceğini 
bildirmektedir.®^® Bu sebeple, Cenâb-ı Hak kullarını o hastalıktan kurtar¬ 
mak gayesiyle şirkin durumunu herkesin anlayacağı tarzda dikkat çekici 
teşbih ve temsillerle izah etmektedir. Mevzuyla alakalı bir âyette şöyle 
buyrulur: 

djiöZ çpi oU^I dUİs “Allah size kendinizden 

bir temsil getirmektedir: Size ihsan ettiğimiz mallarda, elinizin altındaki 
kölelerin size ortak olmasına, bu hususta onlarla denk olmaya razı olur ve 
onları, sizin emsaliniz herhangi bir (hür işadamı) gibi sayar mısınız! (Bu¬ 
nu istemezsiniz). İşte biz âyederi, aklını kullanacak bir kavim için böylece 
açıklıyoruz.” (Rûm, 30/28) 

Ayet-i kerime, elleri altında bulundurdukları kölelerini, kendileri 
gibi insan olmalarına rağmen istedilderi gibi kullanan, en ağır işleri 

®^^ Seyyid Kutup, Fî Zıkl, VI, (20. cüz), 129. 

®^® Bkz'. Nisâ, 4/48. 
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acımasızca yaptıran, gerektiğinde azarlayan, döven, kovan ve hatta on¬ 
ları insan yerine koymayan Mekke müşriklerinin, yarattığı şeyi Allah’a 
ortak koşmak suretiyle içine düştükleri garip durumun, tenakuz ve çe¬ 
lişkinin vehametini canlı bir temsille tablo halinde ortaya koymaktadır. 
Bu tablo müşriklerin gayet iyi tanıdıldarı, bizzat kendi hayatlarından 
alınmış bir tablodur: 

Şimdi sahnede, mahluku olan şeyleri Allah’a ortak koşan, O’na denk 
sayan efendiler var; Allah’ın onlara verdiği rızıklar, mallar mülkler var; bir 
de onların elleri alunda bulundurdukları köleler var. Antr parantez şunu 
söyleyelim ki bu efendiler Allah’ın kulu ve mahluku oldukları gibi sahip 
oldukları mallar da Allah’ın ihsan ettiği rızıklardır. Köleleri ise sadece şu 
anlık sahip oldukları kölelerdir. Bunların şu veya bu şekilde ellerinden 
çılcması mümkündür. 

Durumları bu şekilde olan efendilere yaklaşıp soruyoruz: Elleriniz 
altında bulunan şu kölelerin, Allah’ın ihsan ettiği şu mallara sizinle eşit 
miktarda ortak olmalarına razı olur musunuz.!’ Hür ortaklarınızı saydığınız 
gibi onları da sayar; hakkınıza tecavüz etmelerinden endişe ettiğiniz gibi 
siz de onların hakkına tecavüz etmekten çekinir misiniz.! Sözün özü, ken¬ 
dinize tanıdığınız hakları onlara da tanır mısınız.! 

Ancak, efendilerin bu sorulara pek müspet cevap vermediklerini 
görüyoruz. Biz efendiyiz, onlar ise köledir; o halde sizin dedikleriniz 
olur şey mi.! diyorlar. Halbuki köle bile olsalar, insan olma, yeme, içme 
vs. bakımından onların da kendilerine denk ve aynı cinsten olduklarını 
biliyorlar. 

Sonra efendilere tekrar dönüp soruyoruz: Sizden, köle olmaktan 
başka bir farkları olmayan sizin gibi insanları mallarınıza ortak etmeyi, 
o mallarda onlarla eşit miktarda hakka sahip olmayı ve onlara da ge¬ 
rektiği şekilde değer vermeyi kabullenemiyorsunuz da bizzat Allah’ın 
mahluku ve mülkü olan, O’nun mülkiyetinden çıkmaları asla söz ko¬ 
nusu olmayan şeyleri Allah’a ortak koşmayı akıl ve mantıklarınıza nasıl 
sığdırıyorsunuz? 

Evet müşrik efendilerin bu soru karşısında şaşırdıklarını, afalladıklarını. 
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bir şey diyemez duruma geldiklerini; dillerinin tutulduğunu görüyoruz. 
Ve onları, o şaş km halleriyle izliyoruz. Peki müşrilderin, bundan sonra 
da şiriderine devam ettiklerini görüyoruz. Bunun sebebi, bunlarm gerçek¬ 
leri öğrenip kabule yanaşmamaları; ilimsiz ve bilgisizce kendi hevalarına 
uymalarıdır.®^'’ 

Müşrilderin psikolojilerini ve ruh hallerini son derece ilginç bir üslup¬ 
la açıklayan bir âyet-i kerime de şöyledir: 

“... Kim Allah'a ortak koşarsa sanki o, gökten düşüp parçalanmış da ken¬ 
disini kuşlar kapmış didik didik etmiş, yahut rüzgar onu uzak bir yere 
sürüklemiş (bir nesne) gibidir." (Hac, 22/31) 

Bu temsilde Allah Teâlâ iman etmeyi göğe yükselmeğe, imanı ter- 
kedip Allah’a şirk koşanı gökten düşene; fikirlerini darmadağınık eden 
heva ve hevesleri onu kapan kuşlara; onu sapıldık vadilerine atan şeytanı 
da onu yok edici ölüm vadilerine fırlatan rüzgara benzetmiştir.®^^ Bu ba¬ 
kımdan âyet-i kerime, tevhid çizgisinden ayağı kayan ve şirk bataklığına 
yuvarlanmak üzere olan kimselerin halini tasvir eden çok korkunç iki tablo 
çiziyor: 

Birinci tabloda karşımızda çok yüksek bir yerde, tâ gökte bir adam 
var. Adam bulunduğu o yerden düşüyor. Ve bir göz açıp kapayıncaya 
kadar bir de balayoruz İd o parça parça olmuş; kuşlar parçalarını yutup 
kursaldarına indiriyorlar, böylece yok olup gidiyor, ikinci tabloda ise yine 
bir adam var. Uğursuz şiddetli bir kasırga esiyor ve adamı kaptığı gibi 
çok derin helak uçurumlarına sürükleyip yok ediyor. Adam da boşlukta 
kararsız zerreler gibi uçup gidiyor. 

Burada gözümüzün önündeki bu hareket oldukça dehşedi ve çok hızlı 
bir şeldide cereyan ediyor ve adımlar birbiri ardısıra geliyor. Hatta keli¬ 
melerin söylenişinde bile bu var. Zira âyette manalar hep “fâ-i takibiyye” 
ile ifade ediliyor. Dolayısıyla olaylar çok çabuk olarak cereyan ediyor ve 
hemen gözlerden uzaklaşıyor. 


®^® bicz. Rûm 30/29 

®^^ Zemahşeri, Keşşaf, III, 12-13. 
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Bu tasvir, Allah’a şirk koşan insanların pek çarpıcı bir tasviridir. 
Onlar imanın o üstün zirvelerinden yuvarlanarak yokluğun içerisine gö¬ 
mülüp mahvolmaktadırlar. Zira dayandıkları ana dayanağı kaybetmekte 
ve tevhit kaidesinden mahrum kalmaktadırlar. Bunlar, şirke düşerek 
sığınacakları en düzenli sığınağı yitiriyor, nefsânî arzu ve heveslerin 
elinde paramparça oluyorlar. Tutundukları hurafeler onları parçalıyor ve 
yellerini savuruyor.®^® Eğer onlar sarsılmaz kaynağa bağlanıp kopmaz ip 
olan tevhide sımsıkı sarılsalar bu şirk dağmıldığından ve bataklığından 
kurtulma şansını mutlaka yakalayacaklardır. Böylece imanın huzurlu ve 
güvenli iklimine ulaşacaklardır. 

Müşrilderin karakter tasviri ile ilgili bir başka âyet-i kerimede şöyle- 

dir: 

Aj^^jjü <üJİ lİjJ.A il üiüpl ^ ü <üJİ 1 ^^Jjl 

p-üA ijy^ij ^j_gjı <üji l) 1 üoi ^j.^1 ^^1 4 J tjiy^ ^jd^üdi 

“De ki: Allah'ı bırakıp da bize fayda ve zarar veremeyecek olan 
şeylere (pudara) mı tapalım. Allah bizi doğru yola ilettikten sonra şeytan¬ 
ların saptırıp şaşkın bir halde çöle düşürmek istedikleri, arkadaşlarının ise: 
'Bize gel!' diye doğru yola çağırdıkları şaşkın kimse gibi gerisin geri (şirke) 
mi döndürülelim!..." (En’âm, 6/71) 

Âyet-i kerime, tevhitten sonra şirke sapan, kalbini tek ilahla çeşitli 
ilahlar arasında tevzi eden, hislerini hidayet ve sapkınlık arasında dağıtan 
kimsenin iç âleminde yaşadığı şaşkınlığı göstermek üzere şöyle canlı bir 
resim çiziyor: 

Sahnede bir adam var. Şeytanlar etrafını sarıyorlar, onu aldatıp 
Allah’ın yolundan saptırıyorlar ve küfre itiyorlar. Şimdi adam bu halde 
şaşkın şaşkın dolaşıyor. Duyguları ve hisleri hidayede dalalet arasında 
gidip geliyor. Ama onun kendisini hidayete çağıran arkadaşları da var. 
Ona “Bize gel!” diye sesleniyorlar. O ise şaşkın halde bulunmak ile hida¬ 
yet çağrısına uymak arasında bocalıyor. Hangi fırkaya uyacağını ve hangi 
tarafa gideceğini bilemiyor. Olduğu yerde kalakalmış ve şaşırmış halde 

Sey\ld Kutup, Fî Zdâl, V, (17. cüz), 91-92. 
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beldiyor. Biz de onu bu haliyle izliyoruz. Burada canlandırılan manzara, 
bir psikolojik ızdırabın manzarasıdır. Allah’ın dinini tanımış ve onun zev¬ 
kine ermiş, sonra irtidad ederek sahte ilahların kulu kölesi olmuş, korku ve 
baskıların ezici darbesi altında kalıp yalancı ilahlara perestiş eden, böylece 
süreldi bir ruhî ızdırap içinde olan insanların halini anlatan calib-i dikkat 
bir manzaradır. 

3. Allah’tan Başkasına Dua Edenler 

Kullar, sadece Allah’a dua ederler. Zira O’ndan başka gerçek manada 
dualara icabet edecek, onları kabul buyurup gereğini yapacak başka bir 
varlık yoktur. Güç ve kuvvet yalnız Allah’ın yed-i kudretindedir. Buna 
rağmen Allah’a tam olarak inanamamış zayıf itikatli bazı cahiller, Allah’ı 
bırakıp başka varlıklara dua edebiliyorlar. Cenâb-ı Hak da bu gibilerin 
nasıl bir yanlışlık içinde olduklarını güzel bir teşbihle beyan etmektedir. 
Ayet-i kerimede şöyle buyurulur: 

J'ki ^ “ılı iki Uj -üJLo y* Uj ili “El açıp yalvarmağa layık olan an¬ 

cak O'dur. O'nun dışında el açıp dua ettikleri, onların isteklerini hiçbir 
şeyle karşılamazlar. Onlar ancak ağzına gelsin diye suya doğru iki avu¬ 
cunu açan kimse gibidir. Halbuki (suyu ağzına götürmedikçe) su onun 
ağzına girecek değildir. Kâfirlerin duası kuşkusuz hedefini şaşırmıştır.” 
(Ra’d, 13/14) 

Ayetin beyanına göre gerçek davet Hakk’ın davetidir. Ona doğru koş¬ 
mak ve ona icabet etmek gerekir. Gerçek dua da, Allah’a yapılan duadır. 
Onun dışındakiler, yapılan dualara hiçbir şeyle ve hiçbir şeldide karşılık ve¬ 
remezler. Sonra Allah Teâlâ, kendisinden gayrisine tapan ve dua edenlerin 
durumlarını şöyle canlı bir tablo ile canlandırmaktadır: 

Sahnede bir adam var. Oldukça susamış ve neredeyse susuzluktan 
nefesi kesilmiştir. Yine oracıkta yüksek bir gözeden şırıl şırıl tertemiz bir 
su akıyor. Adam ağzını açmış, susuzluktan bitap düşmüş bir halde suyun 
yanına varıyor. Ağzını uzatıp suyu içecek yerde öyle yapmıyor. Peld ne 

Seyyid Kutup, FîZılâl, III, (7. cüz) 278. 
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yapıyor? Ağzına ulaşsın diye iki kolunu suya doğru uzatıyor. Daha ilginci 
elleri ve parmaklarının aralıldarı da açık bir şeldide bunu yapıyor. Bu yolla 
ağzına suyun ulaşıp susuzluktan kurtulması mümkün değildir. Çünkü par- 
maldarı birbirinden iyice ayrılmış açık bir elde su asla durmaz. Adam öyle 
susuzluktan ağzı kurumuş, kolları da suya doğru uzanmış, elleri suyun 
altında açık bir tarzda sahnede bekliyor, biz de onu bu haliyle izliyoruz. 
İşte Allah’ı inkar eden kâfirlerin, O’nun dışındaki varlıklara tapınmaları ve 
yalvarmaları da böyledir. 

Temsilden şöyle bir mana çıkarmak da mümkündür: Şimdi su 
cansızdır. Ellerini kendine uzatan kimseyi, onun susuzluğunu ve ihti¬ 
yacını hissetmez, görmez. O kimseye karşılık vermeye ve onun ağzına 
kendiliğinden ulaşmaya kadir değildir. Aynı şekilde kâfirlerin dua et¬ 
tikleri putlar da cansızdırlar, onların dualarını duyamaz, onlara kaşılık 
veremezler. Onlara bir fayda vermeye de güçleri yetmez.Bu haliyle 
suya kavuşup susuzluğunu gidermek isteyen ve bu uğurda çırpınan ki¬ 
şinin uğraşıları boşuna olduğu gibi, Allah’tan başkalarına dua edenlerin 
duaları da boşunadır. 

4. Kâfirlerin Kalpleri 

Kafirler, gerçeğin üstünü örten ve inanılması gereken şeylere inanma¬ 
yan kimselerdir. Küfür hali, manen en vahim hallerden biridir. Sahibini 
ebedi cehennemlik yapacak bir kalp hastalığıdır. Bu bakımdan bir insanın 
ilk yapacağı iş, küfür halinden kurtulmaktır. İmanın mekanı kalp olduğu 
gibi, küfrün mekanı da kalptir. Kur’ân-ı Kerîm’de kâfirlerin karakter özel- 
lilderi beyan edildiği gibi, onların kalbi yapılarının nasıl olduğu da teşbih 
ve temsillerle açıklanmaktadır. 

Kafirlerin kalbi yapısıyla ilgili âyet. Bakara sûresinde “Sığır 
Kıssası”nm peşisıra zikredilmektedir. Kıssa özetle şöyle cereyan etmiş¬ 
tir: Hz. Mûsâ (aleyhisselâm) kavmiue, Allah’ın kendilerinden bir sığır kes¬ 
melerini istediğini bildirir. Onlar, Hz. Mûsâ’nm kendileri ile alay ettik¬ 
lerini sanırlar. O zaman ki halet-i ruhiyeleri ile sığırı kesmeyi akıllarına 

Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, XIX, 29. 
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aldıramazlar. Zira Samirî’nin icat ettiği buzağı olayı da açıkça gösterdiği 
gibi, Musa’nın (aleyhisselâm) kavmi, o zamana kadar bakarayı mukaddes 
bir hayvan görürler ve öyle kabul ederler. 

Sonra kesilecek sığırın nasıl bir şey olacağını, renginin ne olacağını 
ve başka özelliklerini sordular. Hz. Mûsâ da bu hususları Rabbinden so¬ 
rarak onlara, ne yaşlı ne de körpe, ikisi arasında; sarı renkli parlak tüylü, 
bakanların içini açan; henüz boyunduruk altına alınmamış, yer sürme¬ 
miş, ekin sulamamış, salma dolaşan ve renginde hiç alacası olmayan bir 
inek kesmeleri gerektiğini bildirdi. Onlar da böyle bir inek bulup boğaz¬ 
ladılar. Fakat az kalsın yapmayacaklardı. Bu arada Israiloğullarmdan iki 
genç, mirasına konmak için amcalarını öldürmüşlerdi. Olay Hz. Musa’ya 
arzedilir. Hz. Mûsâ bir türlü katilleri bulamaz ve Allah’a sığınır. Allah 
Teâlâ kesilen bu sığırın bir parçasıyla ölüye vurulmasını, ölünün dirilip 
katili haber vereceğini bildirir. Netice de böyle olur: Sığırın bir parça¬ 
sıyla ölüye vurulur, ölü dirilir ve katili haber verir.Bunun akabinde 
şöyle buyurulur: 

ö jtüd 4JUİ ^^Böylece Allah ölüleri diriltir 

ve düşünesiniz diye size âyetlerini (peygamberine verdiği mucizelerini) 
gösterir.” (Balara, 2/73) 

Sığırın kesilmesi ile birlikte Israiloğullarının kalplerinde bulunan 
sığırı kutsal sayma düşüncesi ve ona karşı duyulan sevginin de kesilmesi 
gerekirdi. Gönüllerin tam anlamıyla Allah’a yöneltilmesi lazım gelirdi. 
Ayrıca Allah’ın kudretini ve ölüleri dirilteceğini gösteren bir mucize olarak 
ölünün diriltilmesi de, Israiloğullarının imanlarını pekiştirmeli ve kalple¬ 
rini rakîk bir hale getirmeliydi. Bu gibi hadiselerden sonra onlardan bu 
beldenirdi. Fakat böyle olmadı. Bilakis haklarında, pek de iç açıcı olmayan 
şu tehdîd-i İlâhî nazil oldu: 


y>sjCj ÜJ ojl:>«.pdl Ûb 0^2*3 J-Ü jl ojl:>«.pdü üUi Jmj ğ 

tl)IÜ.P 4İJİ üj <ÜJİ 42.2^ ^' ÜJ Lgh Ob 4 L 2 JI 42^ ÜJ Lğh Ob 

“Bunlardan sonra yine kalpleriniz katılaştı (kaset kulûbüküm). Artık kalp¬ 
leriniz taş gibi yahut daha da katıdır. Çünkü taşlardan öylesi var ki, içinden 


bkz. Bakara, 2/67-72 
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ırmaklar kaynar. Öylesi de var ki, çatlar da ondan su fışkırır. Taşlardan 
bir kısmı da Allah korkusuyla yukarıdan aşağı yuvarlanır. Allah yapmakta 
olduklarınızdan gafil değildir."' (Balara, 2/74) 

Kalplerinin mukayese edildiği taşı onlar daha önceden tanıyorlardı. 
Taştan on iki pınarın fışkırdığını, Allah tecelli edince dağın lime lime eri¬ 
diğini ve Hs. Musa’nın yere düşüp bayıldığını onlar bizzat görmüşlerdi. 
Onların kalpleri ise bu taştan daha katıdır. Bütün olan bitene rağmen bir 
türlü yumuşamıyor, İlâhî korku ile coşmuyor, takva ile akmıyor. Bunlar, 
katı, kuru, çorak ve katı kalplerdir. 

Kafirlerin kalpleri işte böyledir. Onlar katılıkta mesel olan taştan da¬ 
ha katıdırlar. Çünkü bazı taşlar vardır ki ondan kevnî veya sınaî tesirlerle 
gürül gürül ırmaklar fışlarır, fışkırabilir. Kâfir kalpler ise hiçbir şeyden 
etldlenmez ve kendilerinden hiçbir marifet fışkırmaz. O taşlardan bazıları 
vardır herhalde bir etkilenme ile çatlar ondan su çıkar, fışkırmazsa da sızar. 
Kâfir kalplerde böyle bir çatlama ve sızma da yoktur. Onlardan bazıları da 
vardı ki, yağmur, kasırga, zelzele gibi ilahi kudretin eseri olan olaylardan 
etldlenerek, Allah korkusundan düşer, yuvarlanır, yerinden oynar. Halbu¬ 
ki kâfir kapler, bu kadar ayan beyan olan vahiy âyetleri ve kesin açıklamalar 
karşısında bile zerre kadar tesir altında kalmaz, teşvikten ve korkutmadan 
etldlenmez. 

5. Kâfirlerin İnanmamada İnat Etmeleri 

Kafirler, inanmayan kimselerdir. Kur’ân-ı Kerîm, onların ruh hallerini 
açıklamakta ve inanmamadaki inatlarını canlı ve hareketli tablolarla tasvir 
etmektedir. Ayet-i kerimede buyurulur: 

LjjL/ajl Lijl lyJLd ® o«uâ 1 jJJâs ^ UU yJj 

“Onlara gökten bir kapı açsak da oradan yukarı çıksalar, yine de: 
Gözlerimiz boyandı, daha doğrusu biz büyü yapılmış bir topluluğuz, der¬ 
ler." (Hicr, 1S/14-1S) 

Kafirler, inanmak için mucize istiyorlardı. Peygamberin, davasında 
Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, III, II9; Elmalık, Hak Dini, I, 388-389. 
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doğru olduğuna şahitlik yapacak melekler getirmesini talep ediyorlardı.®^^ 
Bu âyet-i kerime, onların inanmamak için ileri sürdükleri bu tür ma¬ 
zeretlerin hepsini çürütmektedir. Zira onların derdi, peygamberliğin 
doğruluğuna delil bulmak değil, aksine inanmamak için sudan bahaneler 
uydurmaktır. Peygamberin doğruluğuna delil istediklerinde üzerlerine 
gökyüzünden bir kapı açılsa, oradan kuds ve melekiyet âlemine çıksalar 
ve gerçeği gözleriyle apaçık görseler, öyle bir inkarcı ve inatçı karaktere 
sahiptirler ki, gördükleri bu gerçelderin gerçek değil de hayali şeyler ol¬ 
duğunu ve birileri tarafından yanıltıldıklarını iddia ederler. Âyette geçen 
“ljîhi” fiili, göğe yükselme işinin gündüz gerçeldeştiğine delalet eder. Yani 
her şeyin açıkça görüldüğü ve görmede hiçbir tereddüdün olmadığı gün- 
düzleyin çıksalar ve görseler yine inatlarından vazgeçmezler. Hiçbir şey 
görmediklerini söylerler, gördülderini de inkar ederler.Hatta, “daha 
doğrusu biz büyü yapılmış bir topluluğu^\ gördüklerimiz sihre maruz 
kalmış birinin hayallerinden öte bir şey değildir, derler. 

Âyetlerde sergilenen bu tablolar, affı olmayan kibrin ve pervasız bir 
inadın canlandırılıp, olanca çıplaklığı ile ortaya çıkmasını sağlamaktadır. 
Bu karakterdeki insanların inanması ve hidayete erişmesi çok zordur. Böy- 
leleriyle tartışmanın hiçbir faydası yoktur. Bu tummlarının, iman etmek 
için yeterince delil bulamamaktan kaynaklanmadığı ortadadır. Onların 
inanmalarını engelleyen, kendilerine meleklerin inmemiş olması değildir. 
Çünkü onların göğe doğru tırmanmaları, melelderin inmiş olmasından 
daha etkili bir delil olup, kendileriyle daha yakından ilgilidir. Fakat onlar 
kibirli ve inatçı bir toplumdurlar. ifadenin canlandırdığı bu tablo kibirli, 
gerçeldere kapalı, onları göremeyen insanın temsilidir. Bu, aynı zamanda 
insanda tiksinti ve küçümseme duygularını uyandıran bir örnektir. Bu 
karakter yapısı, belli bir bölgeye ve belli bir zaman dilimine özgü değildir. 
Âlcsine bu, fıtratı bozulan, basireti kapanan, içindeki idrak güçleri devre 
dışı kalan, çevresindeki canlı kainatla, onda sergilenen ilahi tecellilerle ilgi¬ 
sini koparmış her insanın örneğidir. Âynı inatçı karakteri tasvir eden diğer 
âyet-i kerimelerde de şöyle buyurulur: 

Bkz. Hicr, 15/7 

ibn A^ur, et-Tihrir, XIV, 26. 
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1 1-İa cJL^İ jt-gjjjLj o ^ Lîl^S” lU^ fj E^cr 

sana kağıt üzerine yazılmış bir kitap indirseydik de onlar, elleriyle onu 
tutmuş olsalardı, yine de inkar ediciler: Bu, apaçık büyüden başka bir şey 
değildir, derlerdi.” (En’âm, 6/7) 

01 1 1 1 yğ 10 şğs ^0^*0 ^ ^ • 1 ^ ^ P ^ g ■ 1' lljl fj 

6 cS^j “Eğer Biz o (kabirlere) melekleri indirseydik, ölüler 

de onlarla konuşsaydı ve her şeyi toplayıp kefil olarak karşılarına getir- 
seydik, Allah dilemedikçe yine de inanacak değillerdi; fakat çokları bunu 
bilmezler.” (En’âm, 6/111) 

Âyet-i kerime, inadî küfrü bütün açıklığı ile ortaya sermektedir, 
inanabilmek için istedilderi bütün talepleri yerine gelse de neticenin de¬ 
ğişmeyeceğini haber vermektedir: Biz onlara bütün melelderi indirmiş 
olsak; iİüÛJl IhU Jjjİ “Bize melekler indirilmeli değil miydi!” (Furkan, 
25/21), ElS öl âİOIJL IL'L" U f: “Bize melekleri getirmeliydin” (Hkr, 

15/7) diye istedikleri mucizeyi göndersek, ölüler kendilerine söylese yani 
jjJiO 01 bıLL \J\i: “Babalarımızı diriltip getiriniz de şahitlik etsinleE 
(Duhân, 44/36) diye İstedikleri mucizeyi de gerçeldeştirsek ve üzerlerine her 
şeyi kefil olarak toplasak, yani iiüÛJl/j öıL ji: “Allah'ı ve bütün me¬ 
lekleri kefil olarak getif (İsrâ, 17/92) diye istedikleri mucizeyi de göstersek, 
Allah dilemedikçe hiçbir zaman iman etme ihtimali yoktur. Bundan dolayı 
onlara âyet indirmek, mucize göstermek boşunadır. Fakat bunu pek çoğu 
bilmezler. Her türlü mucize gelse Allah dilemeyince hiçbir şey yapamaya- 
caldarını bilmezler de, sadece kendilerine güvenir, azgınlık ve inadarında 
kalmak için öyle yalan yere yemin ederler.®^® Burada Allah Resûlü’ne ve 
O’nun şahsında din tebliğcilerine mühim bir ders ve aynı zamanda açık 
bir teselli bulunmaktadır. Bu mevkideki kişiler, vazifelerini yapacaklar, 
inatçı kâfirlerin olur olmaz her istelderine kulak vermeyecelder ve Allah’a 
tevekkül duyguları içinde işlerine devam edecelderdir. 

Kafirler, Hz. Peygamber’den ve O’na inen Kur’ân’dan öğüt almak 
istememiş, bilakis bundan yüz çevirmişlerdir. Hz. Peygamber (sallallâhu aley¬ 
hi ve sellem)’i tebliğde bulunurken ve Kur’ân tilavet ederken gördülderinde 

Zemahşeri, Keşşaf, II, 84; Elmalık, Hak Dini, III, 2026-2027. 
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ürküp kaçmışlardır. Allah Teâlâ onların bu durumlarını şöyle bir canlı 
temsille beyan etmektedir: 

ojjjvj ^ ® ^ o^jül Lii Oy/eyken o 

(kaffrlere) ne oluyor da öğütten yüz çeviriyorlar!! Onlar, aslandan ürkerek 
kaçan yabani eşeklere benzerler.” (Müddessir, 74/49-51) 

Sahnede yabanî eşekler var. Şimdi biz o yabanî eşelderîn bîr orman¬ 
da kendî hallerînde dolaşmalarını, yayılmalarını İzliyoruz. Rahatları îyî, 
keyflerîne diyecek yok. Anîden bîr ses duyuyorlar. Evet bu bîr aslan sesi!.. 
Keyflerî kursaklarında kalıyor. Kalplerini müthiş bîr korku sarıyor. Son 
derece ürküp kaçmağa başlıyorlar. Şimdi biz o eşelderîn înîş-yokuş, dere- 
tepe demeden, arkalarına bile bakmadan kaçışlarını seyrediyoruz. 

İşte kâfirlerin Kur’ân’dan kaçışlarının acı ve hakîr manzarası böyledir. 
Halbuki o zavallı yabanî eşelderîn kaçmaları bir zayıflık alameti olmakla 
beraber yine tehlikeden kaçmaktır. Onda belld bir kurtuluş ve bir fayda 
söz konusudur. Öğütten kaçan bu ahmaklar ise tehlikeden değil kurtu¬ 
luştan, kendilerini ebedî cehennem azabından kurtaracak olan şeyden 
kaçmaktadırlar. Faydalarını bırakıp helake koşmaktadırlar.^^* 

6. Kâfirlerin Amelleri 

Kafir olarak isimlendirilen insanlar, bu hayatta bir kısım güzel ameller 
işlemektedirler. Ana-babaya iyilik yapmakta, infak etmekte, komşularına 
güzel davranmaktadırlar. Peki bu güzel amellerin akıbeti ne olacaktır.!’ 
Bunlar, kâfir olarak ölen sahiplerine bir fayda verecek midir.! Kur’ân-ı 
Kerîm, bu suallerin cevabını çok dikkat çekici temsillerle beyan etmekte 
ve işin vehametini gözler önüne sermektedir. Ayet-i kerimede şöyle bu- 
)urulm aktadır: 

1 ^ ç^ 4j c.\ ı^yÂS” ^jJi 

J'iüiJl yi dili JiJ. “Rablerini inkar edenlerin misali şudur: Yaptık¬ 
ları işler fırtınalı bir günde rüzgarın şiddede savurduğu bir küle benzer. 
Kazandıklarından hiçbir şeyi ellerine geçiremezler. İşte bu, (Hakdan) uzak 
sapıklığın ta kendisidir.” (İbrahim, 14/18) 

*26 Elmalık, mk Dini, Vlll, 5467. 
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Sahnede Rablerini inkar eden kâfirler, bir de onların dünyada iken 
işledikleri amelleri var. Kıyamet günü bunlar, bu amellerinden hiçbir fayda 
göremeyecelderdir. Zira küfürleri, amellerini boşa çıkarmış, o amellerden 
onların yanında herhangi bir iz, herhangi bir eser kalmayacak şekilde yakıp 
yok etmiştir. Kâfirlerin bu durumunu Allah Teâlâ şöyle canlı ve hareketli 
bir manzara ile ortaya koyuyor: 

Meydana konmuş veya dökülmüş bir miktar kül bulunmaktadır. Fır¬ 
tınalı bir gün geliyor. Son derece amansız esen rüzgar, küle dokunduğu 
gibi onu savuruyor, her bir zerresini bir yana atıyor. Ve oracıkta o külden 
hiçbir eser kalmıyor. Burada kâfirlerin amelleri küle, kıyamet günü fırtınalı 
güne, kâfirlerin inkarları da o külü savuran rüzgara benzetilmiştir. Burada 
teşbih, çok net olarak kavranılamayacak, zihinde netleştirilemeyecek olan 
manevî/mücerret bir durumu, somut bir hale getirmiştir. Böylece, hem 
müşebbeh (inkar edenlerin amelleri), hem de müşebbeh bih (rüzgarın 
savurduğu kül); boşa geçme, kendilerinden yararlanılamama ve elden ka¬ 
çırılma.. gibi konularda müştereklik arzetmişlerdir.®^^ 

Âyet-i kerime, amellerin boşa gidişini böyle canlandırmaktadır. 
Rablerini inkar edenler, amellerinden hiçbirini ellerinde tutamıyorlar ve 
bunlardan hiç bir fayda göremiyorlar. Yapılan amellerin kaybolup heba 
olmasını Kur’ân’dan başka hiçbir kelam, mücerret olarak bu derece canlı 
ve hareketli bir şekilde anlatma gücüne sahip değildir. 

Temsile göre sağlam bir imana dayanmayan ve Islâm’ın öğrettiği 
şartlara uymayan amellerin Allah katında bir değeri yoktur. Bu ameller 
boşunadır ve kül gibi savruktur, inanmamakta kararlı inkarcılar tarafından 
iyilik kabilinden yapılmış bulunan akrabayı ziyaret, köleleri azad, esirleri 
kurtarma, çaresizlere yardım, misafiri yedirip içirme vb. fiiller, Allah’a îman 
etmeye, bu davranışlarla Allah’a yönelmeyi amaçlamaya, vb. herhangi bir 
ilkeye istinat etmediği için şiddetli rüzgarın göklere savurduğu kül gibi 
sahibine hiçbir yarar sağlamayacaktır.®^^ Böylece küfre saplanmış inkarcıla¬ 
rın birtakım ümitleri boşa çıkarılmıştır. Son olarak âyet-i kerime kâfirlerin 
bu durumunu “derin ve uzak bir sapıklık” olarak tavsif etmektedir ki bu 

İbnTeymiye, Selâsu Resâil, s. 81-82. 

Ebussuûd, İrşâd, V, 40. 


353 



Kur'ân'da İnsan 


“derin sapıklık” ifadesi fırtınalı bir günde ta uzaklara, sonsuzlara doğru 
uçuşan kül manzarasıyla oldukça uyuşmaktadır.®^® 

Kafirlerin amellerinin akıbetini beyan eden bir diğer dikkat çekici 
temsil şöyledir: 


<ÜJİ JjÇjj lİLi oJl:^ ^ ÛÜJâJI ^ g '1 

® ^^ ^13 aj'U^ ÂJy İjLe- “İnkar edenlere gelince, onların amelleri, ıs¬ 

sız çöllerdeki serap gibidir ki susayan onu su zanneder; nihayet ona vardı¬ 
ğında orada herhangi bir §ey bulamamış, üstelik yanıbaşmda da (inanma¬ 


dığı, kendisinden sakınmadığı) Allah'ı bulmuştur; Allah ise, onun hesabını 
tastamam görmüştür. Allah, hesabı çok çabuk görür." (Nûr, 24/39) 


Kafirler işledikleri amelleri gözlerinde büyütmekte ve onlardan fayda 
görecelderini sanmaktadırlar. Fakat ne yazık ki amelleri boşa çıkacak ve 


ondan bir fayda göremeyecekler, bilakis karşılığında Allah’ın azabıyla kar¬ 
şılaşacaklardır. Onların bu durumunu, âyetin çizdiği şu manzara ne güzel 
anlatmaktadır: 


Issız bucaksız bir çöl. Güneş bütün ışınlarını çölün üzerine in¬ 
dirmiş, ortalığı yakıp kavurmaktadır. Çölün ortasında korkak, ürkek, 
perişan bir adam. Susuzluktan dili damağına yapışmış, zorlukla nefes 
alabiliyor, kıvranıyor. Acaba bir su bulabilir miyim diye sağa sola, 
uzaklara hasretle ve yardım isteyen gözlerle bakıyor. Tam bu sırada 
uzaldarda parıldayan suya benzer bir şey görüyor. Aslında gördüğü su 
değil, serap; ama farkında değil. Başlıyor bütün gücüyle o yöne doğru 
koşmaya. Koşuyor, koşuyor, belki su bulurum da kana kana içerim, 
yanan bağrımı serinletir, tıkanan nefesimi rahatlatır, sıkıntıdan kurtu¬ 
lur, huzura ererim diye koşuyor. Orada ne ile karşılaşacağını bilmeden 
koşarken hedefe varıyor. Varıyor ama ne yazık ki sudan eser bulamıyor. 
Meğer su sandığı şey bir seraptan ibaretmiş! Kaybı bununla da kalmı¬ 
yor, aniden hiç hatırına gelmeyen korkunç bir şeyle karşılaşıyor; o da 
onun işini bitiriyor. Hem su gördüğünü sanarak kendini aldatıyor, hem 
ona kavuşuncaya kadar koşup yoruluyor, hem su bulamıyor, hem de acı 
bir akıbetle perişan olup gidiyor. 


Seyyid Kutup, Fî Zılâl, V, (13. cüz), 147. 
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Bu teşbihte çöldeki susuz adam kâfiri, adamın gördüğü serap kâfirin 
amelini, adamın serapa ulaşması kâfirin ölüp dünyadan ayrılmasını, kar¬ 
şılaştığı azap ise cehennemi temsil etmektedir.Kâfir, yaptığı ameller 
karşılığında sevap elde edeceğini düşünüyor. Kıyamet günü olunca hiçbir 
sevap bulamıyor, bilakis büyük bir azapla karşılaşıyor, böylece müthiş 
bir hasret, nedamet, keder ve üzüntü içinde kalıyor. Orada aniden, hiç 
beldemediği bir zamanda küfrettiği, inkar ettiği, emrine karşı geldiği, 
hülonüne düşman kesildiği Allah’ı buluyor. Orada O’nun kendisini belde- 
diğini görüyor. Korlonak istemediği Allah’ın kahrı ve gadabı yüreğine inip 
bütün vicdanını sarıyor.Çünkü bu, hazırlıksız, bilmeden, düşünmeden, 
çok ani bir karşılaşmadır. Büyük bir fayda belderken, son derece büyük 
bir zararla karşılaşıyor. Allah onun hesabını hemen görüyor. Zira Allah 
hesabı pek çabuk görendir. Hesabı görmedeki bu çabukluk, birdenbire 
karşılaşma ve aniden yüzleşme manzarasına oldukça uygun düşmektedir.®^^ 
Veya kâfir orada Allah’ın zebanilerini bulur. Onlar da onu yakalarlar, 
tepesinin üstüne cehenneme nkarlar, susadığı zaman da ona kaynar su ve 
irin içirirler.®®® 

Ayet-i kerimede kullanılan kelimelere bakınca şu incelikler dikkat 
çelcmektedir: Burada son derece şiddedi bir ihtiyaç içinde bulunma, ama 
buna karşılık öldürücü bir hayal larıklığı ve mahrûmiyete duçar olma hu¬ 
susunda, hem çölde serap görenin, hem de yararını umarak iyi işler yapan 
inançsızın kader ve akibet benzerliği vardır. Ya da, müşebbeh (inançsızlar) 
ile müşebbehun bih (çölde serap gören)’in, nasibleri olan hayal kırıldığı 
hususundaki benzerlilderi diikat çekmektedir. Ayette geçen “oUKJl: susa¬ 
mış” kelimesi, teşbihin vurgulamayı hedeflediği hayal larıldığı ve eli böğ¬ 
ründe kalma halini daha da somutlaştırmaktadır. Bu nedenle, âyet-i keri¬ 
mede “y^hsebuhu’r-râ’î mâen: gören, onu su zanneder” denilmiş olsaydı, 
yine belağatli olacak idiyse de, “ez-zam’ân” kelimesi, adamakıllı susamış, 
suya delicesine yangın ve hasret, adeta onun için çıldıran bir kimseye daha 
kuvvetli bir şekilde delalet ettiği için, psikolojik bir keyfiyet olan hayal 

®®“ Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, XXIV, 7. 

®®® Elmalık, Hak Dini, V, 3526. 

®®^ Sey)ad Kutup, Fi Zılâl, VI, (18. cüz), 107. 

®®® Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, XXIV, 8. 
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kırıldığı ve hüsrana uğrama halini daha güçlü biçimde simgeleştirmekte- 
dir. Susamış olsun ya da olmasın, serabı gören herkesi kapsamakta iken, 
“sanmak” fiilinin sadece “çok susamış kimse”ye (ez-zam’ân) hasmış gibi 
sunulması, müşebbeh ile müşebbeh bih’in, ümit verici başlangıç cümlesi 
“serabın su olduğunu sanmak” (el-matla’u’l-mutmı’) ile, sonraki ye’se 
düşüren cümleden (el-maqta’u’l-mûis) oluşan ‘vech-i şebeh’ konusundaki 
müştereldilderini iyice vurgulamak suretiyle, teşbih sanaunı iyice mükem¬ 
melleştirmek içindir.Bu nedenle, nazm-ı İlahîde bu lafzın varid olması, 
teşbihin anlamını izhar etme bakımından “eblağ”, yani daha belağatli ve 
müessir bir kullanımdır. 

Bu keyfiyet, inkarına rağmen, ölümünden sonrası için yaptığı amelle¬ 
rinden bir fayda uman, ama neticede hüsran ve hayal kırıklığına uğrayarak, 
“muhalled fi’n-nâr: cehenemde ebedi kalacak kişi” olan kökten ve kararlı 
inançsızın şu durumuyla da çok iyi örtüşmektedir:®^^ 

\jjL= füi U lüjij “Onların (dünya hayadarında) 

yapmış oldukları işe yöneldik de, onu saçılıvermiş bir toz haline getirdik.” 
(Furkan, 25/23) 

Kafirlerin amel, duygu ve düşüncelerinin durumunu gözler önüne 
seren başka harika bir temsil âyet-i kerimede şöyle beyan edilmektedir: 

jJ, üd \'jJ> i) 4İ)I (il (yj Lkji jio 1 “Yahut (o kâfirlerin 

duygu, düşünce ve davranışları) engin bir denizdeki yoğun karanlıklar gi¬ 
bidir; (öyle bir deniz) ki, onu dalga üstüne dalga kaplıyor; üstünde de bir 
bulut... Birbiri üstüne karanlıklar... İnsan elini çıkarıp uzatsa, neredeyse 
onu dahi göremez. Bir kimseye Allah nûr vermemişse, artık o kimsenin 
aydınlıktan nasibi yoktur.” (Nûr, 24/40) 

Bu âyeti kerimede yine canlı bir manzara kâfirlerin hissiyat ve itikat¬ 
larını, fikir ve zihniyetlerini, kavil ve fiilerini anlatmaktadır. Canlandırılan 
tablo şöyledir: 

Ortada çok kesif karanlıklar var; son derece derin bir okyanusun 


Ebussuûd, İrpd, VI, 181. 
Ebussuud, İrşıd, VI, 181. 
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içindeki, dibindeki karanlıklar. Bu karanlıkları dalga üstüne dalga kaplıyor. 
Bir dalga geliyor, onun üstüne bir diğer dalga, onun üstüne de bir başka 
dalga yükleniyor. Böylece üstüste dalgalar yığılıyor. Daha üstünden de bir 
bulut kaplıyor. Dolayısıyla pek çok karanlık birbiri üstüne biniyor. Öyle 
ki bir ışık nişanesi görmek mümkün değil. Tam bu karanlıkların ortasında 
duran bir adam görüyoruz. Korkulu, endişeli ve perişan bir halde beldi- 
yor. Elini gözünün önüne getiriyor, korkudan, karanlıktan ve dehşetten 
elini bile göremiyor. O yoğun karanlıklar içinde çırpınıyor, şuraya buraya 
saldırıyor. Fakat karanlık sebebiyle uzattığı kendi elini görmesi ihtimali bi¬ 
le yoktur. Bu bakımdan dışarıdan bir haldkati görüp de neye el uzattığını 
bilmesi hiç mümkün değildir. 

Temsilde üç karanlık zikredilmiştir: Denizin karanlığı, dalgaların 
karanlığı ve bulutun karanlığı. Kâfir için de üç karanlık vardır: İtikat 
karanlığı, söz karanlığı ve amel karanlığı. Diğer bir tevcihle kâfirin kal¬ 
bi, gözü, kulağı bu üç karanlığa benzetilmiştir. Başka bir yoruma göre 
kâfir bilmez, bilmediğini bilmez, hatta bilmediğini bildiğine inanır. 
Dolayısıyla bu üç cehâlet mertebesi üç farklı karanlığa benzemektedir. 
Yahut kâfir küfründe o kadar ısrar eder ki, sapıldıldar onun üzerinde o 
kadar teraküm eder ve o derece sapıldık içinde kalır ki en açık delilleri 
duysa anlamaz. Yahut da bu karanlıldar, karanlık bir sadırda karanlık bir 
kalbi anlatmaktadır.®^^ 

İşte kâfirler böyle kesif, yoğun, küme küme karanlıklar içinde bulun¬ 
maktadırlar. Küfür taassubu içinde öyle boğulur, öyle bocalarlar. Hiçbir 
gerçeği kabul etmemek için inadlarında öyle ısrar ederler İd ne tür yanlışlar 
yaptıldarının farkma varamazlar. Bu karanlıklar içinde kalpleri en yakın hi¬ 
dayet delillerini bile göremez. Şurası bir gerçektir ki Allah’ın nur vermediği 
İdmse asla nuru bulamaz, onun için bir nur yoktur. Bu, son derece korkulu 
bir haldir. Bu durumda olan kimse huzur nedir, istikrar nedir bilemez, 
emniyet yüzü göremez. Yolunu kaybetmiştir, bir daha doğru yolu bulma 
imkanı yoktur. Böyle karanlıklar içinde yapılan işlerin neticesi helak ve 
azapla sonuçlanan boş bir serap gibidir. Zira iman olmadan nura kavuşmak 
mümkün olmadığı gibi, imansız yapılan amelin de hiçbir değeri yoktur. 

Râzî, Mefatîhu’I-Gayb, XXIV, 8-9. 
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Netice olarak, birinci ve ikinci temsilin anlattığı hususları şöyle hülasa 
edebiliriz: Kâfirlerin amelleri iyilik türünden şeyler ise bunlar serap gibi¬ 
dir; kötülük türünden amelleri de karanlıklar gibidir. Bu ameller ahirette 
serap gibi, dünyada ise denizin içindeki karanlıklar gibidir. Birinci temsil 
onların amelleri ile ilgili olup kâfirlerin onlardan bir şey elde edemeyecek¬ 
lerini anlatır, ikinci temsil ise onların itikat durumları ile ilgilidir. 

IV. SAHİP OLDUKLARI VASFA GÖRE 
İNSAN TASVİRLERİ 

1. İlmiyle Amil Olmayan 

İlim, Allah Teâlâ’nın vahiy yolu ile doğrudan doğruya inzâl buyur¬ 
duğu veya insanın duyu vasıtaları ile elde ettiği ve içinde zan ihtimali 
bulunmayan yakînî bilgilerdir. Bir tarife göre, “Gerçeğe ve vakıaya uygun 
düşen bilgi ve kanaat; bir şeyi olduğu gibi idrak etmek demektir.” İlim, 
bilinenden gizlilik ve kapalılığın kalkmasıdır. Zıddı ise cehâlettir. İslâm 
dîni ilme ve ilim tahsiline, böylece zihin ve kalp âlemini tenvire büyük 
ehemmiyet verir. Cehâleti ve karanlıkları ortadan kaldırmayı hedefler. 
Kur’ân-ı Kerîm’in ilk nâzil olan âyetleri Allah Resulü -salalllâhu aleyhi ve 
sellem-’e ve O’nun şahsında bütün insanlara okumayı ve öğrenmeyi em¬ 
rederek şöyle buyurur: 

jUij |d d jdi- ® “Karatan Rabbinin adıyla oku! O, insanı bir alaldtan 

(rahim duvarına tutunmuş asılı bir hücreden) yarattı. Oku, Rabbin en 
büyük kerem sahibidir. O, kalemle öğretendir. İnsana bilmediği şeyleri O 
öğretti.” (Alak, 96/1-5) 

İlim, kıymetli bir hazinedir ve aydınlanmanın en doğru yoludur. İl¬ 
min ehemmiyetini konu alan âyet-i kerimede: 

1 Lijl tl )^ ^ jJlj 0^jjl ^^ T)e kn Hiç bı~ 

lenlerle bilmeyenler bir olur mu! Ancak selim akıl sahipleri ibret ve öğüt 
alır.” (Zümer, 39/9) 

Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XXIV, 8. 
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Bu âyetten anlaşıldığına göre gerçek ilim, tanımaktır marifettir; 
gerçeği kavramaktır. Bu ilim, insanın basiretini, firasetini açar. İnsanın 
bu kâinatta var olan değişmez gerçelderle irtibat Icurmasını sağlar. Eser¬ 
den müessire götürür. Aksi takdirde ilim, zihni dolduran, fakat kâinatın 
hakikatlerine ulaştırmayan, açık ve müşahhas olan varlıkların ötesine geç¬ 
meyen kopuk ve mücerred bilgiler değildir. 

Haklin ilme ve aydınlatıcı marifete ulaşmanın yolu, yüce Allah’a bo- 
)aın eğip O’na ibadet etme, kalbin hassasiyeti, ahiret endişesinin şuuruna 
varma, Allah’ın rahmetine ve ihsanına umut bağlama, bu korku ve ürperti 
içinde Allah’ın kendisini gözettiğini hatırda tutmadır. İşte yol budur. 
Ancak bu yolla işin özü kavranabilir ve tanınabilir. Bununla, görülen, du- 
)'ulan ve tecrübe edilen şeylerden istifade edilir. Bu küçük müşâhadelerin 
ve tecrübelerin ötesinde bulunan büyük, değişmez gerçeldere ulaşılabilir. 
Mücerred tecrübelerin ve yüzeysel gözlemlerin sınırları önünde duranlar 
ise, malumat derleyicileridir; âlîm değillerdir. Zemahşerî bu âyetin tefsi¬ 
riyle alakalı olarak şu izahı yapar: 

Allah Teâlâ “bilenler” ifadesiyle taat ve ibadet eden kimseleri, “bil¬ 
meyenler” ifadesiyle de böyle olmayan kimseleri kastetmiştir. Böylece 
“kânit”leri yani taat ve ibadet edenleri “âlimler” saymıştır ki bu, ameli 
olmayanın gerçek âlim olmayacağına dikkat çekmektedir. Dolayısıyla bu 
âyette ilimleri az olup sonra da itaat ve ibadette bulunmayıp, hem o ilim¬ 
lerine aldanan hem de dünya hususunda fitneye düşen kimseler için büyük 
bir ayıplama vardır. O halde bunlar Allah katında câhil kimselerdir.®^^ 

İmam Sühreverdî şöyle der: “Hakîkî hîmmet erbabı, Allah Teâlâ’nın 
“g^ece ibâdetine devam eden ...” âyeti île tavsif ve âlîm olduklarına hülonet- 
tîğî îlîm ehil kimselerdir. Cenâb-ı Hak gece İbadetine kalkanlara “âlîm” 
demektedir. Çünkü onlar İlimleri İle amel ederek nefislerini riyazata tâbi 
tutmuşlar ve onları rûhânî lezzetleri tadabilecek bir seviyeye yükseltmiş¬ 
lerdir. Onlar geceleyin bedenlerini tatlı yataklarından uzaklaştırarak gaflet 
sıfatından kurtulmuşlardır.” 

Gerçek İlim, ancak İzah edilen tarzda olduğundan dolayı Allah Teâlâ, 
İlmiyle amel etmeyenleri ve bildikleri doğrulara göre davranmayanları pek 

Zemahşerî, Keşşâf, V, 156. 
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aşağılayıcı bir temsille yerin dibine geçirmektedir. Âyet-i kerimede şöyle 
buyurulur: 

^^^ p-j ^1 

j. jii\ ıjj^_ <ü)l_5 4i)l oLL “Tevrat'la yükümlü tutulup da onunla amel 
etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap taşıyan merkebin durumu gibidir. 
Allah'ın âyederini yalanlamış olan kavmin durumu ne kötüdür! Allah za¬ 
limler topluluğunu hidayete erdirmez." (Cuma, 6S/5) 

Âyetin resmettiği tablo şöyledir: Bir sahne ve sahnede bir eşek var. 
Uzunca kulaldı, kesik kuyruklu, semeri üstünde, cehalet ve ahmaldığı ba¬ 
şında uysal bir eşek. Birileri üzerine cilt cilt, koca koca kitaplar yüklemiş, o 
da bunları taşıyor. Fakat o, neyi taşıdığından ve taşıdığı kitapların içindeki 
bilgilerden habersiz bir halde yürümektedir. Onlardan istifade edemiyor, 
istifade etme ihtimali de bulunmuyor. Bunların ağırlığını çekmekten başka 
bir karı olmadan öylece taşıyıp gidiyor. Bu tablo gerçekten tahkir edici ve 
gülünç bir tablodur. 

Allah Teâlâ bu temsille, kendilerine Tevrat yükletilmiş, öğretilmiş 
olup da bunun içindeldlerini anlayıp gereğince amel etmemiş bulunan Ya- 
hudilerin durumunu anlatmaktadır. Böylece ellerinde Tevrat olduğu halde 
onunla amel etmeyen, orada gelecek son peygamberin vasıfları anlatıldığı 
halde bunları hiç nazarı itibara almayıp hatta örtbas eden Yahudiler, taşı¬ 
dığı şeyden istifade edemeyen, sadece sırtında ağır bir yük hisseden kitap 
taşıyıcı eşeldere benzetilmişlerdir. İşte aynen bunun gibi, Yahudilerin de, 
kitaplarından kendilerine kalan şey, o kitabın onların aleyhlerine taşıdığı 
delillerin ve mesuliyetin yüküdür. 

Bu temsil, ilmiyle amel etmeyen, özellikle Kur’ân’ı ve İlâhî kitapları 
okuyup gereğini yerine getirmeyen herkes için geçerlidir ve bu gibi kim¬ 
selerin durumu pek çirkindir. Allah da zalimleri asla hidayete erdirmez. 
Bildiği ile amel etmesi lazımken etmeyen, kendilerine hakkın delilleri gös¬ 
terildiği halde onlara inanmayıp da tasdik yerine tekzibi koyan haksızların 
doğru yola çıkmaları ve murada ermeleri mümkün değildir. 


Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XXX, 5. 
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Yine bu temsilde, müşebbeh ve müşebbeh bih, taşımış oldukları 
şeyin anlam ve gayesini bilmeme, bunların haiz olduğu kıymeti takdir 
edememe konusunda müşterektirler. Âyet-i kerimede, sadece ezber ve 
hıfza güvenip de ilmi ziyan eden, onu kavrayıp anlama, davranışlarıyla 
özümseme çabası içinde olmayan kimseler kınanmaktadır. Kur’ân’m 
sunmuş olduğu düzlemde, Tevrât-Yahûdî münasebeti tam açık ve bedihî 
olmadığından (müşebbeh), aşikar ve belli olan ‘kitab-himar’ (müşebbeh 
bih) ilişkisine benzetilmiş; böylece Tevrât-Yahudi arasındaki ilişkinin 
keyfiyeti daha anlaşılır olmuştur. Sonuç itibariyle âyet, ilim-amel ve 
ahlâk münasebeti bağlamında, “Tevrât kendilerine bildirilip, onunla 
amel etmekle de mükellef tutuldukları halde, ondaki pekçok âyetle amel 
etmeyen kimseleri; ilim Idtaplarını taşıyan, onları taşırken kendilerini de 
harap eden, ama ne var ki, bunlardan hiç yararlanamayan bir eşeğe teşbih 
ederek”^”*^ lanamaktadır. 

*** 

İlim ne kadar mühim ise, onun değerini bilememek ve gereğince ha¬ 
reket edememek de o kadar alçalucıdır. Allah’ın kendine bahşettiği ilmin 
kıymetini bilmeyen bir kişinin acı sonu ve hazin akıbeti âyet-i kerimelerde 
harikulade bir temsille şöyle beyan buyurulmaktadır: 

ûlkt.dİ 4.^1İ lIjUl olüjl Üi 

® ^ d *' ^ UjULî ÜÜİ ^ 

Ijili lüuL ^^Onlara, kendisine âyetlerimizden verdiğimiz 

ve fakat onlardan sıyrdıp çıkan, o yüzden de şeytanın takibine uğrayan 
ve sonunda azgınlardan olan kimsenin haberini oku. Dileseydik elbette 
onu bu âyetler sayesinde yükseltirdik. Fakat o, dünyaya saplandı ve he¬ 
vesinin peşine düştü. Onun durumu tıpkı köpeğin durumuna benzer: 
Üstüne varsan da dilini çıkarıp solur, bıraksan da dilini sarkıtıp solur. 
İşte âyetlerimizi yalanlayan kavmin durumu böyledir. Kıssayı anlat belki 
düşünürler. Ayetlerimizi yalanlayan ve kendilerine zulmetmiş olan kav¬ 
min durumu ne kötüdür.^''’ (A’râf, 7/175-177) 

Ebussuûd, İrşad, Vlll, 248. 
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Bu âyetlerde şöyle bir insan tipinden bahsedilmektedir: 

Bir insandan bahsediliyor. O insana Allah Teâlâ âyetlerini veriyor; 
tevhidinin delillerini gösteriyor, kendi keremiyle donatıyor, ilmiyle hilafet 
bahşediyor, hidayet ve yücelmenin bütün yollarını, en mükemmel fırsatla¬ 
rını ona ihsan ediyor. Fakat o bunların hepsini tamamen bir kenara bıra¬ 
kıyor, hepsinden sıyrılıp çıkıyor. Şeytan onu kendine uyduruyor, böylece 
sapıklardan oluyor. Allah dilese onu, kendisine verdiği bu âyetlerle, bilgi¬ 
lerle yükseltmeğe kâdirdir. Fakat o alçak kişi bu delillere itibar etmiyor, 
kendisini yüce ufüklara yükseltecek bütün vesileleri elinin tersiyle bir tarafa 
itiyor, hevasına tabi oluyor ve yere saplanıyor, çamurlara sıvanıyor!.. 

Ayette anlatılan bu insan kimdir.!’ Bu kimsenin Hz. Mûsâ zamanın¬ 
da Israiloğulları alimlerinden Bel’am ibn Ebr veya Ken’anîlerden Bel’am 
ibn Ba’ûra isminde birisi olduğuna yahut Araplardan Ümeyye ibn Ebî 
Salt Sekafî olduğuna; bu âyetin de bunlardan biri haldnnda indiğine dair 
birkaç rivayet vardır. Bel’am bir kısım İlâhî kitaplar hakkında bilgisi olan 
duası kabul olunur bir veli iken Arz-ı Mukaddes’e girerken Hz. Mûsâ’nın 
veya Yuşa’nın karşısında dünya sevgisi ile zalimlere tarafdarlık etmiştir. 
Ümeyye de bir kısım İlâhî kitapları okumuş ve bir peygamber geleceğine 
kanaat getirmiş ve fakat onun kendisi olabileceğini düşünmüş, o sırada 
Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem) gönderilince hasedinden küfre sapmıştır. 
Diyebiliriz İd asıl kıssa, Bel’am’ın olduğu halde âyetin nüzul sebebi Ümey¬ 
ye ibn Ebi Salt olmuştur.Fakat âyetin nüzul sebebi özel olsa da manası, 
bu durumda olan herkese şamildir. 

Allah Teâlâ böyle bir insanın durumunu çok dikkat çekici bir tablo ile 
şöyle canlandırmaktadır: 

Sahnede yere saplanmış, çamura batmış, üstü başı çamurla iyice 
bulanmış perişan bir adam bulunmaktadır. Çamurun içinde kıvranıyor, 
kıvrandıkça batıyor, battıkça perişanlığı artıyor. Sonra bir de bakıyoruz ki 
adam şekil değiştiriyor, köpek suretine giriyor. Şimdi sahnede her tarafı 
pis ve kirli adi bir köpek dilini sarkıtmış soluyor. Kovduğunuz zaman 
da soluyor, kovmadığınız ve kendi haline bıraktığınız zaman da soluyor. 
Şimdi biz süreldi soluyon bir köpeği izliyoruz. 

Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XV, 54; Elmalık, Hak Dini, IV, 2335. 
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Allah’ın âyetleri kendilerine verildiği, idralderine sunulduğu halde on¬ 
dan uzaldaşan, yeryüzünün çamurlarına bağlanıp İlâhî âyederden sıyrılan, 
heva hevese tabi olan, ne ilk ahdi tutan ne de doğru yolu gösteren âyetlere 
bağlanan, dolayısıyla şeytanı dost edinip Allah’ın muhafazasından kovulan 
herkesin durumu işte bu soluyan köpeğin durumu gibidir. Bunlar hiçbir 
zaman rahat yüzü görmezler, huzur nedir bilmezler, sükûnet ve karara 
eremezler.®'^^ 

Bu teşbih bütün köpeldere değil sadece soluyan köpeldere yapılmıştır. 
Hayvanların en adisi köpektir. Köpelderin en adisi de soluyan köpelder- 
dir. Binaenaleyh Allah bir kimseye ilmi ve dini nasip ettiği halde, o kalkıp 
dünyaya meyleder ve dünyaya bağlanıp kalırsa, hayvanların en adisine 
yani dilini sarkıtıp soluyan köpeğe benzemiş olur. Bu benzetmenin izahı 
sadedinde şu açıklamalar yapılmaktadır: 

Soluyan her şey ya yorgunluğundan veya susuzluğundan dolayı solu¬ 
duğu halde soluyan köpek böyle olmayıp, yorgun veya rahat, susuz veya 
değil her halükarda solur. Çünkü bu onun huyudur; bir ihtiyaçtan dolayı 
değil, o adi huyundan dolayı solur. İşte Allah, kendisine ilim ve din nasip 
ettiği bir kimseyi, insanların mallarının kirlerine bulaşmaktan müstağni 
kılmış olur. Sonra o kimse kalkar, dünya peşine düşer, kendisini onun 
içine atarsa bunun durumu, aynen ihtiyaç ve zaruretten dolayı değil de sırf 
kötü nefsinden, adi huyundan ötürü çirkin işlere devam eden o soluyucu 
köpeğin durumu gibi olur. 

Bir alim, ilmi vasıtasıyla dünya malı elde etmeğe yönelirse, bu, insan¬ 
lara çeşitli ilimlerini öğretmek ve kendisinin faziletleri ile şanmı şöhretini 
ortaya koymak için olmuş olur. Hiç şüphesiz bu kimse, o sözleri anlatıp 
ifade ederken dilini sarkıtır ve dünyalık elde etmeğe karşı olan kalbindeki 
aşırı susuzluğu ile hırsının hararetinden ötürü dilini çıkarır, sarkıtır. Böy- 
lece bu kimsenin durumu, bir ihtiyaç ve zaruret olmadığı halde, sırf adi 
huyundan ötürü, dilini hep sarkıtan bir köpeğin haline benzer. 

Soluyan köpeğin soluması hiç sona ermediği gibi, hırslı olan insanın 
hırsı da böyle hiç tükenmez. Köpek kovsan da kovmasan da, yorsan da 
rahat bıraksan da soluduğu gibi hırslı insan da böyledir. Ona nasihatta 

Sey\dd Kutup, Fî Zdâl, III, (9. cüz) IIO. 


363 






Kur'ân'da İnsan 


bulunsan da bulunmasan da o sapıldığını sürdürür. Zira sapıklık artık 
onun karakteri olmuştur. 

İşte Allah’ın âyetlerini yalanlayan ve onları hiçe sayan kimselerin 
örneği budur. Bu çok çirkin ve kötü bir örnektir. Bundan ibret alıp, bu 
gibilerden ve bunlar gibi olmaktan sakınmak gerekir. 

*** 

Bir kısım insanlar da vardır ki, taklit bataklığına batmışlar, gerçeğe 
kulaldarmı tıkamışlar, gelişmeye kendilerini kapamışlar ve olduldarı yerde 
kalakalmış 1 ardır. Allah Teâlâ bunları sağır, dilsiz ve kör olarak vasıflan¬ 
dırmakta, içinde bulundukları cehalet durumunu da şöyle bir teşbihle 
zihinlere yerleştirmektedir: 

üA tl)İj^Ul «cLp Lndi ü l)^ ^‘üJİ byl ü 1 j.^^\ lilj 

f-İJjj f-Lpi ^ Ü-j jJhj ® ûj-ügj 

“Onlara (müşriklere): Allah'ın indirdiğine uyun, denildiği zaman 
onlar: Hayır, biz atalarımızı üzerinde bulduğumuz şeye uyarız, derler. Ya 
ataları bir şey anlamamış, doğruyu da bulamamış idiyselerl O küfredenle¬ 
rin meseli sade bir çağırma veya bağırmadan başkasını duymaz bir kulakla 
haykıranın haline benzer. (Onlar) sağırlar, dilsizler ve körlerdir. Onun için 
akli da etmezler.” (Bakara, 2/170-171) 

Allah Teâlâ bu âyederde, gönderdiği Peygambere, indirdiği kitaba ve 
bildirdiği delillere sırt çevirip körü körüne atalarını taklit eden müşrilderi 
veya yahudileri söz konusu ederek canlı bir tablo halinde onları hayvanlara 
benzetmiş, hatta hayvanlardan daha aşağı olduklarını bildirmiştir. Çizilen 
tablo şöyledir: 

Sahnede bir hayvan var. Hayvancağızın kulakları da var. Ama bu ku- 
laldar, bağırıp çağırmadan başka bir şey işitmiyor. Hayvancağız avazı çıknğı 
kadar bağırıyor, haykırıyor. Fakat duyup dinlediği kuru bir ses, çıkardığı 
da yine kuru bir sesten ibarettir. Duyduğu sözlerin manasından hiç haberi 
yoktur. İşte kâfirler de böyledir. Sadece kuru gürültülere, çan s adasına, 
kaval sesine kulak verirler. Manasız haykırma kabilinden daha çok faydasız 
sözler sarfederler. Allah’ın buyruklarma Iculak vermez, dini mes’elelere ilgi 

Râzî, Mefâtîhu ’l-Gayb, XV, 56-57; Ebussuûd, İrşad, III, 293. 
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duymazlar. Bunlar hayvanlardan da aşağıdırlar. Zira hayvan görür, işitir, 
bağırır. Fakat kâfirler manen sağırdırlar, dilsizdirler kördürler. 

Âyet-i kerimede ayrıca bu gibi kâfirlere tebliğde bulunacak, söz söy¬ 
leyecek ve onları hakka davet edecek kimsenin hali de izah edilmektedir. 
Bu nevi tebliğcinin hali, o hayvanların çobanının haline benzer. Yani 
bu kişi hitap ettiği kâfirlere, çobanın hayvanlara davrandığı gibi dav¬ 
ranması lazımdır. Çoban onlara insan gibi yeyiniz, içiniz, yayılınız derse 
anlamazlar. Fakat manasız seslerle haykırır, ıslık ve düdük çalar, bağırıp 
çağırırsa bir şey duyarlar. İşte kâfirlerin hali de aynen böyledir. Bunlar 
Allah’tan, Peygamber’den bir şey anlamazlar, manalı sözleri duymazlar, 
çan ve düdük sesleri arkasında dolaşırlar, bunları işittilderi zaman haykı¬ 
rırlar. Yeyip içmek, yayılmak için yola gelirlerse ancak bağırıp çağırmakla 
gelirler.®^® 

Allah Teâlâ, hakikate kalplerini kapatmış kâfirleri hayvanlara benzet¬ 
mekte, hatta onların hayvanlardan daha aşağı seviyede olduğunu haber 
vermektedir: 

d JiUJl jt» ihJjl J-il jU jj (■UİSlli’ dk)Ljj d'î olii ^^Biz cehennem için 
cinlerden ve insanlardan öyle kimseler yarattık ki onların kalpleri vardır 
ama bu kalplerle idrâk etmezler, gözleri vardır onlarla görmezler, kulakları 
vardır onlarla işitmezler. Hasılı onlar hayvanlar gibi, hatta onlardan da 
şaşkındırlar. İşte asıl gafil olanlar onlardır.” (A’râf, 7/179) 

Bir diğer âyet-i kerime ise kâfirlerin, canlıların en şerlisi olduğunu 
bildirmektedir: 

bjhjj fîi byiS ili jİp thljİJl yd ol “Allah indinde bütün canlı 
mahlûkat içinde en kötü olanlar, inkarcılıkta ısrar edenlerdir ki onlar ima¬ 
na gelmezler.” (Enfâl, 8/55) 

2. Menfaat İcabı Kulluk Eden 

Bir kısım insanlar vardır ki, karakter yapıları kaypakur. İlişkilerini 
hep şahsi menfaati merkezli düzenler. Fayda umduğuna koşar, beldediği 

Elmalılı, I, 587. 
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faydayı göremeyince yüz çevirir. Âyet-i kerime bu karakter yapısını şöyle 
resmetmektedir: 

ûlj ^ OLikl y>s>- ajL^I ûLs JlLuj ^^uJl 

■j^\ d\y:Jj\ y* dUi lyİil y~k- “İnsânhrdân kimi de Allah’a, bir yar/ 

uçurum kenarında imiş gibi ibadet eder. Eğer kendisine bir hayır doku¬ 
nursa ona (Allah’a kulluğa) yapışır. Eğer bir kime isabet eder (bir musibete 
uğrar)sa yüz üstü döner (dinden yüz çevirir). Dünyada da ahirette de hüs¬ 
rana uğramıştır o. Bu ise, apaçık ziyanın tâ kendisidir.” (Hac, 22/11) 

Âyet-i kerime, sağlam bir itikadı olmayan, Allah’a can ü gönülden 
değil de bir kenardan, belli bir maksat için kulluk eden veya kalbiyle tasdik 
etmeyip sadece diliyle müslüman olduğunu söyleyen kimselerin durumu¬ 
nu tasvir etmektedir: 

Karşımızda yüksek bir tepe, tepenin önünde dehşetli bir uçurum 
bulunmaktadır. Uçurumun üstünde bir insan var: Allah’a kulluk ediyor; 
namaz kılıyor. Adam kendine sahip olamıyor, her hareketinde uçuruma 
doğru kayıyor, az daha düşecek oluyor. Biz de onun hareketlerini korku 
ve heyecanla izliyoruz.®^'’ 

Yine bir adam var. Bu adam ordu ile birlikte savaşa gidiyor. Fakat can 
ü gönülden savaşma niyetiyle ordunun ön saflarında yer almıyor. Bilakis 
“eğer bir galibiyet ve ganimet durumu olursa savaşa devam ederim, yok 
eğer böyle bir durum olmazsa sıvışır kaçarım” diyerek ta arkada kenar 
bir yerde bulunuyor. Sonra duruma göre hareket ediyor.Biz de onu 
izliyoruz. Bu adamların duruşlarındaki hissi çalkantıyı düşünüyor, içinde 
bulundukları sarsılma hallerini hissediyor, ruhumuzda duyuyoruz. 

İşte Allah’ın dinine tam gönülden bağlanmayan, menfaat icabı müs¬ 
lüman gözüken, kendine bir menfaat dokunduğu sürece müslüman olarak 
devam eden; fakat kendisine bir musibet dokunursa dinden dönen mü¬ 
nafık tipli insanların durumu böyledir. Bu, onların içinde bulundukları 
ruh hallerinin tasviridir. Benzer bir karakter yapısını beyan eden bir diğer 
âyet-i kerime de şöyledir: 

Seyyid Kutup, Kur’ân’dâ Edebî Tasvir, (Çev: Süleyman Ateş), s. 10, Ankara, 1969. 

Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XXIII, 13. 
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jjii Uj |0lpL ÎİI J^Jjİ (;İöü lI? ÜI İU'j “İnsanlardan İdmi vardır ki 
‘Allah'a inandık'der; fakat Allah uğrunda eziyete uğratıldığı zaman, insan¬ 
ların işkencesini Allah'ın azabı gibi tutar. Halbuki Rabbinden bir nusret 
gelecek olsa, mudaka: ‘Doğrusu biz de sizinle beraberdik.' derler. İyi de 
Allah herkesin kalbindeldleri en iyi bilen değil midiri" (Ankebût, 29/10) 

Bu tip insanlar tehlikesiz ortamlarda yükünün hafif olduğunu, kolay 
taşınacağını, dille söylemekten başka bir yükümlülük gerektirmediğini 
sanarak iman sözünü açıkça söylerler. Fakat Allah uğrunda işkenceye 
uğratılıp, açığa vurdukları iman sözünden dolayı baskı görünce insanların 
işkencesini Allah’ın azabı ile bir tutarlar. Paniğe kapılırlar, ruhlarındaki 
değerler altüst olur ve vicdanlarındaki inanç yıkılırcasına sarsılır. Allah’ın 
azabı da dahil, bu gördüğünden daha ağır bir azabın daha tesirli bir ezi¬ 
yetin olamayacağını düşünürler. İçlerinden, “Bu gördüğüm en şiddetli 
azaptır. Bundan daha ağırı olamaz. Şu halde ne diye imanımda ısrar edip 
basinlara sabredeyim! Zaten Allah’ın azabı da bana bundan fazla bir şey 
yapamaz” diye konuşmaya başlarlar.®'^® 

Zor zamanlardaki davranış modelleri; paniğe kapılmaktan, ölçüleri 
ve değerleri karıştırmaktan, arkasına balonadan can havliyle koşmaktan 
ve kötü düşüncelere kapılıp yanlış değerlendirmeler yapmaktan ibaret 
olan bu adamlar, tehlike geçip kendilerini güvencede hissedince rahat 
konuşmaya hatta bol keseden atmaya başlarlar. Savaştan ödleri patlayan 
bu korkaklar, bu durumda böbürlenerek kahramanlık taslarlar. Baskılar 
karşısında bozguna uğramış zayıf karakterliler, birden aslan kesilerek: “Biz 
sizinle beraberiz” derler. Halbuki Allah bu karakterdeki insanların göğüs¬ 
lerinde bulunan sabır ya da panikten, iman ya da münafıklıktan mutlaka 
haberdardır. Bunların kimseyi aldatma imkanları, kimsenin gözünü boya¬ 
ma şansları yoktur. Zira Allah, kimlerin iman ettiklerini iyi bildiği gibi, 
kimlerin münafık olduldarını da iyi bilmektedir. 

Kur’ân-ı Kerîm’in, bu tip insanların yanılgıya düştükleri noktayı izah 
ederken kullandığı “İnsanların işkencesini Allah'ın azabı ile bir tutarlar." 

Sey\dd Kutup, Fî Zdâl, VI, (20. cüz), 110. 
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tarzındaki incelildi ifade dikkat çekmektedir. Buradaki yanılgı, azaba kat- 
lanamamalarından, dirençlerinin zayıf kalmasından ve sabırlarının tüken¬ 
mesinden kaynaklanmıyor. Çünkü gerçek mü’minler de böyle bir duruma 
düşebilirler. Ancak gerçek mü’minler her zaman duygu ve düşüncelerinde 
insanların yapabildikleri tüm işkence ve baskı yöntemleri ile yüce Allah’ın 
korkunç azabını kesin bir şeldide birbirinden ayırırlar. İnsanların uygula- 
dıldarı işkencelerin insan takatim, insanın dayanma gücünü aştığı anlarda 
bile küçücük fani dünya ile büyük ve sonsuz âlemi birbirine karıştırmaz¬ 
lar. İşkenceler, baskılar, takatim, dayanma gücünü aşsa bile hiçbir şey 
mü’minin düşüncesinde Allah’ın yerini tutamaz. Bunun en güzel misalini, 
Hz. Mûsâ karşısında müsabakaya çıkan sihirbazların, iman nuru gönülleri¬ 
ni aydınlatınca, Firavun’un tehditlerine meydan okumalarında görmüştük. 
Kendilerini öldürmek, kol ve bacaklarını çapraz keserek hurma dallarına 
asmak ile tehdit eden Firavun’a şöyle demişlerdi: 

ojjjdi oÂa ÜjI CL.Jİ ü Uylaş olüâl u^uç ü dyyj yİ 1 
<ü)lj ^ lUj liUUa?- ılı yâlcJ İhy ıhı U1 ® Lujll A/Liimlciin de¬ 

ğil, bize gelen bunca delillere ve bizi Yaratana karşı seni tercih edemeyiz. 
İstediğin hükmü ver. Senin hükmün nihayet, bu dünyada geçer. Biz Rab- 
bimize iman ettik. Onun günahlarımızı, özellikle bizi yapmaya zorladığın 
sihir günahını affedeceğini umuyoruz. Allah elbette daha hayırlı ve O’nun 
mükâfatı daha devamlıdır.” (Tâhâ, 20/72-73) 

3. Allah Teâlâ’nm, Peygamberine 
Yardım Etmeyeceğini Sanan 

Bazı insanlar vardır, onların kalplerinde Allah’a gerçek bir iman ve 
tevekkül anlayışı oturmamıştır. Tefeklcür ve düşünce dünyaları karışıktır. 
İstikrarsız ve istikametsiz bir hayat tarzı sürmektedirler. Allah hakkında 
doğru bir düşünce üretemezler, bilakis sû-i zan beslerler. O yüce kudret 
sahibinin peygambere ve mü’minlere yardım etmeyeceğini zannederler. 
Böyle bir karakter yapısına sahip insan tipi âyet-i kerimede şöyle canlan¬ 
dırılmaktadır: 

yyaJu ylâhU ğ LUjJl ^ <üJl agnij yj 01 yJâj Oü y.^ 

JiJU U iyi “Herkim, Allah'ın dünya ve ahirette ona (Resûlüne) asla yardım 
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etmeyeceğini zannetmekte ise, (Allah ona yardım ettiğine göre) artık o 
kimse tavana bir ip atsın; (boğazına geçirsin); sonra da (ayağını yerden) 
kessin! Şimdi bu kimse baksın: Acaba hilesi (bu yaptığı), ölke duyduğu şeyi 
(AUahin peygambere yardımını) gerçekten engelleyecek mi!’” (Hac, 22/15) 

Şimdi karşımızda sahnede bir adam var. Bu, Allah Teâlâ’nın, pey¬ 
gamberine dünya ve ahirrette yardım etmesini istemiyor. Eğer ona yardım 
ettiğini görürse son derece öfkeleniyor, çileden çıkıyor. Ayrıca Allah’ın, 
Resûlüne yardım etmeyeceğini sanıyor. Onun bu zanda bulunması da 
buğz ve hasedinden. Peygamberin dünya ve ahirette ilahi yardıma mazhar 
olmasını görmek istememesinden kaynaklanıyor. Halbuki Allah’ın Pey¬ 
gambere yardımı öyle kaPi ve muhakkaktır ki onu istemeyenlerin hakla, 
kahrından kendi kendini idam etmektir. Bu sebeple böyle zanda bulunan 
adama şunu yapması tavsiye olunuyor: 

Ey yanlış bir zan içinde bulunan adam! Madem sen Allah’ın Peygam¬ 
bere yardım etmesini istemiyorsun -halbuki bu muhakkak olacaktır-, o za¬ 
man sen bu hayatta boşuna yaşama. Al eline ipi, onu tavana as; ucunu da 
boğazına bağla. Sonra ayaklarını yerden kes, intihar et! Sonra ahiretten/ 
öte dünyadan bak bakalım, kurduğun tuzak, kızdığın şeyi giderecek mi.> 
Yani din galip gelmesin diye kurduğun hile, çevirdiğin desise, muhakkak 
olan o yardıma mani olacak mı.>®^’ 

Ayete şöyle meal vermek de mümkündür: “Her kim, Allah'ın 
Resûlüne dünya ve ahirette yardım etmeyeceğini zannediyor idiyse, bir 
merdivenle göğe çıksın da Peygamber'e gelen yardımı (vahyi) kessin. Bu¬ 
nu yapamayacağına göre, şimdi baksın bakalım hilesi, ölke duyduğu şeyi, 
yani Allah'ın Peygamber'e yaptığı yardımı engelleyebiliyor mu!” Bu meale 
göre intihar söz konusu değil, fakat bunun yerine muhal olan göğe çıkma 
söz konusudur. Buna göre o adama şu tavsiye olunmaktadır: 

Bak! Madem sen Allah’ın Peygambere yardım etmesini istemiyorsun 
-halbuki bu muhakkak olacaktır-, o zaman göğe bir merdiven daya veya 
seni oraya ulaşuracak bir vesile ve vasıta bul. Böylece yerle gök arasındaki 
mesafeyi katedip göğe ulaş. Ve Allah’ın Peygamberine gelen yardımını ve 
vahyini oradan kesmeye çalış. Bakalım bu uğraşın seni başarıya ulaştıracak; 

Elmalılı, Hık Dini, V, 3388. 
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kızdığın şeyleri yok etmeye yetecek mi? Tabi ki bu adam, göğe çıkmasını 
sağlayacak bir vasıta bulamayacak, dolayısıyla göğe de çıkamayacak, boşu¬ 
na uğraşmış olacak. Bu imkansız olduğu gibi, onun Peygambere karşı olan 
bu öfkesi de boşa çıkmış olacakur.®®° 

Âyete üçüncü olarak da şöyle mana verilebilir: “Dünya ve ahirette 
Allah'ın kendisine yardım etmeyeceğini sanan kimse, tavana bir ip bağ¬ 
layıp intihar etsin de baksın bakalım: Bu hilesi, kendini öfkelendiren şeyi 
giderebilecek mi?” 

Bu meale göre âyet-i kerimede, dünyada ve ahirette Allah’ın kendisi¬ 
ne yardım edeceği inancını yitiren ve sıkıntılar fazlalaştığı zaman Allah’ın 
yardımından ümitsiz olan bir insan tipi tasvir edilmektedir: Şimdi sahnede 
bir adam var. Üzerine musibetler ok gibi yağıyor, kendisini dıştan ve içten 
sıkıntılar basıyor, kalbi katılaşıp ruhu daralıyor. Allah ile bağlantılarını 
kesiyor. Bütün ümit kapılarını kapatıyor. Kurtuluş ümidini tamamen 
yitiriyor. Sıkıntıların alunda eziliyor. Ve böylece göğsü nefes alamayacak 
şekilde ağırlaşıyor. Bu şekilde musibetler karşısında Allah’ın yardımından 
ümidini tamamen kesen bir kişi, yukarıya bağladığı bir iple kendini asıp 
boğsun. Sonra ipi keserek düşsün veya nefesini keserek boğulsun. Daha 
sonra bir baksın bakalım onun bu hareketleri kendisini kurtaracak mı? 

Bu yolla kurtuluşa ermek mümkün değildir. Dolasıyla insan, musibet¬ 
lere karşı ancak Allah’ın yardımı ile tahammül edilebileceğini bilmelidir. 
Sıkıntıya düşüldüğünde Allah’a yönelmekten başka çare yoktur. Böyle du¬ 
rumlarda Allah’a daha çok yönelmek ve bağlanmak gereklidir. Ümitsizlik 
sıkıntıyı daha da artırmaktan, şuuru daha çok sıkışurmaktan başka bir şeye 
yaramaz. Allah’ın inayeti olmaksızın sılantıların def edilmesi mümkün de¬ 
ğildir. Bunun için sıkıntıya düşen kişi, Allah’ın kurtarıcı havasının estiği o 
aydınlık pencereyi devamlı açık tutmalıdır. 

4. Ahdini ve Yeminini Bozan 

Verdiği sözü tutmak ve ahdini yerine getirmek, mü’min karakterin 
ayrılmaz parçasıdır. Sözünü tutmamak ise münafıklık alameti olarak haber 


Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XXIII, 16. 

Seyyid Kutup, Fî Zdâl, V, (17. cüz), 81. 
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verilmektedir. Bu bakımdan âyetler ve hadis-i şerifler, bu ahlâki kaideyi 
yerine getirmemizi istemektedir. Kur’ân-ı Kerîm, verilen sözün tutulma- 
masının kötülüğünü şöyle güzel bir teşbihle beyan etmektedir: 

Sîj LAa..S^J.xj OÜjNI 1 yJuLı a.^.xj 1 

4.^1 ojKj ûja^«:o UlKıl syi Jj<j ..^<3i 1 ^jKl ^j ® d) jİmH ü 

bjihü V (rîls Li ^ <; fSjkî L"'' ^ “Karşılıklı muahede 

yaptığınız vakit, Allahin ahdini yerine getirin. Sapasağlam ettiğiniz yemin¬ 
leri bozmayın. Üzerinize Allahi kefil yapmışsımzdır. Şüphe yok ki Allah, ne 
yapacağınızı bilir. İpliğini sağlamca büktükten sonra, söküp bozan (kadın) 
gibf olmaym. 'Bir ümmet, diğer bir ümmetten daha çoktur diye, yeminle¬ 
rinizi aranızda bir hile ve fesat (mevzuu) mu ediniyorsunuz! Mudaka Allah 
bununla sizi imtihan eder. Hakkında ihtilafa düşmekte olduğunuz şeyi ise 
O, kıyamet gününde elbette size açıklayacaktır.” (Nahi, 16/91-92) 

Âyet-i kerimeler, hangi şartlar altında olursa olsun her halükarda 
Allah için yapılan ahdlerin ve verilen sözlerin yerine getirilmesini, sapa¬ 
sağlam yapılan yeminlerin bozulmamasını, zira ahdin yerine getirilmesi 
için Allah’ın kefil kılındığını bildiriyor. Yapılan her şeyi Allah’ın bildiğini 
hatırlatarak terhîb ve terğîbde bulunuyor. Burada Allah’a verilen ahdin 
içine, Allah ve Resûlüllah’a iman etmek için yapılan biatten^®^ tutun da 
küçük-büyük verilen her türlü sözler, adaklar, nezirler ve yapılan yeminle¬ 
re kadar hepsi girmektedir. 

insanlar arası ilişkilerde güven unsurunun hakim olabilmesi ve sağlam 
bir cemiyet yapısına ulaşılabilmesi için ahde vefa ve verilen sözlerin yerine 
getirilmesi pek mühim bir düstûrdur. Dolayısıyla Kuflân-ı Kerîm ahde vefayı 
emreder ve vefasızlığı yasaklar. Ahdini bozanları, calib-i dikkat teşbihlerle 
kötüler, yerer. İşte Kuflân’ın ahdini bozanlar için sunduğu teşbih şöyledir: 

“İpliğini sağlamca büktükten sonra, söküp bozan (kadın) gibi olma¬ 
ym.” 

Şimdi sahnede ahmak bir kadın bulunmaktadır. Önünde yünler ve 
kıllar var. Bu yünleri ve kılları eğirip büküyor, onlardan sapasağlam ipler 
yapıyor. İşin buraya kadar olan kısmında herhangi bir ahmaklık yoktur. 


Zemahşerî, Keşşif, II, 425. 

Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, XX, 107. 
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Sonra bakıyoruz kadın, sapasağlam büktüğü ipleri bozuyor, söküp dağı¬ 
tıyor, onları tersine eğirip gevşeterek diğer yünlerin içine katıyor. Tekrar 
onu eğirmeğe başlıyor. Biz şimdi sağlamca ip eğirip sonra onu bozan ve 
bu faaliyetine durmadan devam eden bir kadını izliyoruz. 

Âyet-i kerime Allah’a verilen ahdleri ve yapılan yeminleri sapasağlam 
örülmüş ipe benzetiyor. Ahdini bozan kimseleri, ördüğü sapasağlam ipi 
bozup dağıtan ahmak kadına benzetiyor. Yerine getirilmeyen sözleri de 
bozup dağıtılmış ipe benzetiyor. Bu teşbihte bütün ayrıntılar hakaret, 
hayret ve garabet dolu bir anlam taşımaktadır. Bu haliyle teşbih, ahde 
vefasızlığı kötülemekte ve çirkin bir fiil olarak ruhlara yerleştirmeğe ça¬ 
lışmaktadır. Gerçek maksat da budur. Şahsiyetli ve akıllı bir insan, bu 
ahmak, azimetten yoksun ve ileri görüşten mahrum kadına benzemeyi ve 
onun gibi zayıf iradeli olmayı asla kabullenemez. 

Ayet-i kerimeler, bir topluluğun -bu bir kabile, cemaat veya devlet 
olabilir- sayı ve kuvvet bakımından bir diğerinden fazla olmasını sebep 
göstererek ahde vefasızlığı da yasaldıyor. Bazı kimseler, Resûlüllah’a ver- 
dilderi iman sözünü, yaptıkları biati bozuyorlar; buna sebep olarak da 
Resûlüllah’ın etrafındaki insanların az ve güçsüz olmalarını, KureyşIilerin 
ise sayıca çok ve güçlü bulunduldarını ileri sürüyorlardı. Burada, bunun 
imtihan vesilesi olup işin neticesinin ahirette ortaya çıkacağı vurgulan¬ 
maktadır. Islâm’a göre devleder arası ilişkilerde de bu vazgeçilmez bir 
prensiptir. Buna göre, yapılan anlaşmaların ve verilen ahidlerin menfaat 
icabı bozulması asla caiz değildir. 

5. Nimetlere Nankörlük Eden Bir Belde 

İnsanlar, fert olarak nankörlük yapabildikleri gibi, toplum olarak da 
nankörlük yapabilirler. Şu kadar var ki, nankörlük Allah’ın hiç sevmediği 
bir vasıftır. Hatta nimetlerin zevaline sebep olan en mezmum sıfat nankör¬ 
lüktür. Bu sebeple pek çok âyet-i kerime insanı nankörlükten kurtulmaya 
çağırır ve nankörlüğün acı akıbetini gözler önüne serer. Bunlardan biri de 
nankör bir toplumun durumunu anlatan şu âyet-i kerimedir: 

Seyyid Kutup, Fî Zdâl, V, (14. cüz), 94. 
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Lğjlili <üjl IJlpj [^jj L§-JİJ A'.’^iılsa cl-jLÎ 

^»-jİJlİJİ jj^li a cJJ—“J -^J ® o j«'■ • ^' 1 ^\S Lij (^LlJ <ÜJİ 

OjIİLk “Allah (ibret için) bir ülkeyi örnek verdi: Bu ülke güvenli, huzurlu 
idi; ona rızkı her yerden bol bol gelirdi. Sonra onlar Allah'ın nimetlerine 
karşı nankörlük ettiler. Allah da onlara, yaptıklarından ötürü açlık ve kor¬ 
ku sıkıntısını tattırdı. Andolsun onlara kendilerinden bir peygamber geldi 
de onu yalanladılar. Onlar zulmederlerken azap onları yakalayıverdi.” 


(Nahi, 16/112-113) 

Âyet-i kerime, şöyle bir ülke tasviri yapmaktadır: Bir ülke var. Bu, 
gayet emniyet ve güven içinde yaşamaktadır. Komşu ülkelerle ilişkileri 
dostâne ve iyidir. Düşman istilası ve baskın tehlikesi söz konusu değil¬ 
dir. Anarşi ve terör yoktur. Havası hoş, suyu güzel, tabiî güzellilderi 
müstesnadır. Ahalisi de gayet huzurlu ve sakindir. Hiçbir korku, sıkıntı, 
darlık ve endişeleri bulunmamaktadır. İhtiyaç duydukları bütün rızıklar 
her yerden bol bol gelmekte; sebzeler, meyveler, hububatlar yağmur gibi 
yağmaktadır. Yiyecelder, içecelder, giyecelder boldur. Dolayısıyla hiçbir 
kıdık, açlık ve enflasyon korkusu yoktur. Ahali, ülkelerinden pek mem¬ 
nunlar; burayı bırakıp başka bir yere göç etmeyi düşünmüyorlar. Hasılı 
karşımızda mutlu, huzurlu ve güvenli bir ülke durmaktadır. Biz şimdi bu 
ülkenin güzelliğini, içinde yaşayanların huzur ve mutluluğunu tasavvur 
ediyor, hayalimizde canlandırıyoruz. 


Fakat bu ülke ahalisinin Allah’ın kendilerine bahşettiği nimetlerin 
kıymetini bilemediklerini, onlara karşılık Allah’a gerektiği şeldide şükret¬ 
mediklerini hatta ve hatta Allah’ın nimetlerine nankörlükle mukabelede 


bulunduklarını görüyoruz. Allah’ın nimetleri içinde yüzüyorlar ama O’na 
isyan ediyorlar. Günahlara dalıyorlar. İşlemedikleri günah, yapmadıkları 
rezalet kalmıyor. Daha da önemlisi kendi aralarından bir peygamber çıkı¬ 
yor, onları kötülüklerden vazgeçmeye ve iyilik yapmağa çağırıyor. Fakat 
bunlar, yaptıkları yetmiyormuş gibi o peygamberi de yalanlıyorlar, ona 
eziyet ediyorlar ve onun tabilerine olmadık işkenceler yapıyorlar. Böy- 
lece Allah’ın rahmet ve merhametinden uzaklaşıp gazabına uğruyorlar. 
Yapmakta oldukları suçlar yüzünden Allah onları azab ediyor. Yıllarca 
süren kıtlıklar verip onları aç ve çaresiz bırakıyor. Emniyetlerini kaldırıp 
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üzerlerine her taraftan korku kapıları açıyor. Düşmanlarının istilasına uğ¬ 
ratıp onları soyduruyor, öldürüyor, mahvediyor. Başlangıçta bulunan em¬ 
niyet, güven, huzur, istikrar, bolluk ve mutluluk gibi güzellilder yerlerini 
bütünüyle korku, anarşi, açlık, huzursuzluk ve yok oluşa terkediyor. 

Âyet-i kerimelerde tasvir edilen ülkenin, 

<üjl ^ ıhı bJut?- Lil Ijy ^djl 

“Çevrelerindeki insanların zorla yakalanıp kapılmakta olmalarına rağmen, 
(Mekkeyi) korkusuz ve emin bir yer yaptığımızı onlar görmediler mi T 
(Ankebût, 29/67) âyeti gereğince emin ve güvenli bir belde kılınan; İbrahim 
(aleyhisselâm) ’in, 

jt-jİd oIyiİJl ^ ıj-ÛI ı» “â/sî “(Rabbim!) İn¬ 

sanlardan bir kısmının gönüllerini onlara meylettir, kendilerini meyvelerle 
riZlklandir.” (İbrahim, 14/37), 

^yülj dljLj olyüJl <Üla 1 (3jjb 1-dj lÂ* (i—bİ5 ^Ij 

“Ey Rabbim! Bu (Mekkeyi) emin bir şehir yap, halkından Allah'a ve 
ahiret gününe inananları çeşidi meyvelerle besle..." (Bakara, 2/126) şeklin¬ 
deki duaları bereketiyle rızkı her taraftan gelen Mekke olduğu belirtil¬ 
mektedir. Fakat şurası bir gerçektir ki, yeraltı ve yerüstü zenginlikleri, 
huzur, güven vs. gibi Allah’ın verdiği her türlü nimete nankörlük eden, 
onları Allah’a taat yolunda yerli yerince kullanmayan, israf edip saçıp 
savuran ve hatta onları Allah isyan yolunda kullanan her ülkenin akıbeti 
işte böyledir. 
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MUKATESELI TEŞBİH, 
TEMSİE VE TASVİREER 


A. MÜ’MİNLERLE KÂEİRLER 

Kur’ân-ı Kerîm’in bir ismi “mesânî”dir. Mesânî, pek çok manası 
yanında “bir şeyi çift çift saymak” manasını da ihtiva eder.^®^ Kur’ân’da 
zikredilen konuların pek çoğu çift çift sunulmuştur: Mü’min-kafir, 
cennet-cehennem, emir-nehiy, umum-husus, mücmel-mufassal, gölderin 
durumu-yerin durumu, karanlık-aydınlık, melekler-şeytanlar, arş-kürsî, 
va’d-vaid, ümit-korku... Bütün bunlardan maksat Hak Teâlâ’dan başka 
her şeyin çift olduğunu, ondan başka her şeyin zıddı ile kaim bulundu¬ 
ğunu ve tek ferd olanın yalnız ve yalnız Allah Teâlâ olduğunu ortaya 
koymaktır.^®* Süfyan ibn Uyeyne de mesânîyi şöyle izah eder: Kur’ân’da 
bazan herhangi bir şey zıddı ile birlikte zikredilir. Önce mü’minler sonra 
kâfirlerin; önce cennetin sonra cehennemin nitelilderinin zikredilmesi ile 
buna benzer âyetlerde olduğu gibi. Bu da Kur’ân’ın mesânî: ikişerli, çift 
çift olan kısmındandır.®®^ Dolayısıyla bu ismin, “ele aldığı mevzuları mu¬ 
kayeseli olarak anlatan” manası da bulunmaktadır. Gerçekten de Kur’ân, 
pek çok konuyu birbiriyle kıyaslayarak beyan etmekte ve böylece maksadın 
iyice anlaşılmasını hedeflemektedir. Mü’min ile müşrik/kafir karakterin 
mukayesesi de bunlardan biridir. 

Zemahşerî, Keşşaf, III, 395; İbn A^ur, et-Tahrir, XXIII, 386. 

Râzî, MefMhu’I-Gayb, XXVI, 272. 

İbn Kesir, Tefsir, VII, 74-75. 
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1. Mü’min ile Müşrik 

Âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

^^-9 Lulp- jA5j ^ Ij^p <ü}1 

bjüi; M Jj <üi Ojiio Ji l^,4=ri “-Allah, hiçbir şeye gücü yetmeyen, 
başkasının malı olmuş bir köle ile katımızdan kendisine verdiğimiz güzel 
rızıktan gizli ve açık olarak harcayan (hür) bir kimseyi misal verir. Bunlar 
hiç eşit olurlar mı? Doğrusu hamd Allah'a mahsusmr. Fakat onların çoğu 
bunu bilmezler.'” (Nahi, 16/75) 

Âyetin çizdiği tabloya göre sahnede iki adam var. Birisi başkasının 
malı bir köle. Kendiliğinden hiçbir şey yapmağa gücü yetmeyen, hiç malı 
mülkü olmayan aciz ve zavallı bir köle. Diğeri malı mülkü bulunan, bu 
malından gizli-aşikar, gece-gündüz çokça infak eden zengin, cömert ve 
hür bir insan. Şimdi bu iki insan portresi karşımızda duruyor, biz de onla¬ 
ra bakıyor ve hangisinin daha üstün olduğuna karar veriyoruz. 

Âyet-i kerimede resmedilen bu iki insan ile İdmlerin temsil edildiği 
haldcında faridı yorumlar yapılabilir: 

1. Âllah’tan başkasına tapanlar, başkasının malı olan köle gibi hürri¬ 
yetini verip bir yarauğa kul olmuş köleler gibidirler. Âllah’tan başka ilah 
tanımayan, Âllah’ın birliğine inanan müslümanlar da hürler demektir. 
Gerçek hürriyet, bütün putların esaretinden kurtulup tam anlamıyla 
Âllah’a kul olmakur. Âllah’ı inkar, O’na ortak koşma, bani dinler hep 
birer esirlik bağıdır. Hak Din ve Âllah’ın birliğine inanmak, insan için bir 
hürriyet ve servettir. 

2. Köle olan putları, hür olan ise -hiçbir şey O’nun benzeri olmamakla 
beraber- Âllah’ı temsil etmektedir. Yaraulış, şekil ve insan olmaları açısından 
denlc olmalarına rağmen, nasıl bu iki kimseyi denk saymak mümkün değilse, 
rızık vermeye ve lutfetmeye kadir olan Âllah ile hiçbir şeye sahip olmayan ve 
kesinlikle hiçbir şey yapamayacak olan putları eşit ve denk saymak nasıl uy¬ 
gun olabilir.!’ Bu âyetin öncesi ve sonrası ÂUah’ın birliğini ispat ve müşrildere 
red konusunu işlediğinden temsile bu manayı vermek daha muvafıktır. 


Elmalık, mk Dini, V, 3111. 
Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XX, 83. 
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Müşrilder kölenin ve efendinin ne olduğunu pek iyi biliyorlar ve böyle 
bir hayatın içinde yaşıyorlardı. Onlar hiçbir hususta gücü yetmeyen aciz 
bir köle ile mülk sahibi ve istediğini yapan efendiyi bir tutmazlardı. O 
halde köle ile efendiyi bir tutmazken bütün insanların efendisi, hâkimi ve 
yaratıcısı ile O’nun yaratıklarından herhangi bir şeyi denk tutmak müm¬ 
kün olabilir mi.> Zira bütün yaratukları O’nun kulu olmaktan başka bir 
niteliğe sahip değillerdir. 

3. Âyetteki hiçbir şeye gücü yetmeyen ve başkasının memlükü olan 
köleden maksat putlardır. IjIp Sil 0 I 3 İ-UI ^ ö': Gök¬ 

lerde ve yerde olan herkes, istisnasız olarak, Rahman’a mutlaka kul olarak 
gelecektir.” (Meryem, 19/93) âyetinin delaletiyle pudar da kul köledir. Onla¬ 
rın hiçbir şeye güçleri yetmediği de açık ve bilinen şeydir. Zengin, cömert 
ve hür insan ile de putperestler kastedilmiştir. Çünkü Allah Teâlâ onlara 
mal vermiş, onlar da o maldan hem kendileri için, hem de kendilerine 
bağlı olanlara harcarlar. Bu bakımdan bunlar birbirlerine eşit olamazlar. 
Alcıl, gücü olanın, aciz olandan daha iyi ve üstün olduğuna dolayısıyla 
puta tapanların da putlardan üstün olduklarına şehadet eder. Öyleyse artık 
nasıl olur da putun, kulluk edilmede, âlemlerin Rabbi olan Allah’a denk 
olmasına hükmedebilir.!’®*^ 

Dolayısıyla bu temsille mutlak güç, kuvvet ve irade sahibi olan Allah 
ile hiçbir şeye güçleri yetmeyen putların, Allah’a tam olarak bağlanmak 
süreriyle ruhunu gerçek hürriyete kavuşturan mü’min ile Allah’tan başka 
her şeyin esiri olan kâfirin, aklı ve iradesi olan insan ile hiçbir akıl ve his 
taşımayan putların kesinlikle aynı olamayacağı açıkça beyan edilmektedir. 
Mevzuyla alakalı diğer bir temsil de şöyledir: 

^ ^ LZjI ^ j ‘üjl j 

^ JidL ylU ly'j y* iŞj^. j* “Allah, şu iki kişiyi de 

hiisal verir. Onlardan biri dilsizdir, hiçbir şey beceremez ve efendisinin 
üstüne bir yüktür. Onu nereye gönderse bir hayır getiremez. Şimdi bu 
adamla, doğru yolda yürüyerek, adaleti emreden kimse eşit olur mui” 
(Nahi, 16/76) 

Sey\ld Kutup, Fî Zılâl, V, (14. cüz), 82. 

Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, XX, 84. 
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Âyette çizilen resme göre sahnede yine iki insan var. Birisi oldukça 
kötü ve perişan bir durumda bulunan insandır: Dilsiz, konuşamıyor, söz 
söyleyemiyor. Hiçbir iş yapmağa gücü yetmiyor, hiçbir şey beceremiyor, 
tamamen aciz ve eksik yaratılışlıdır. O, efendiye muhtaç bir köle olup ay¬ 
rıca efendisine de bir yük teşidl etmektedir. Hiçbir iş yapmıyor, boşu bo¬ 
şuna yiyip içiyor. Efendisi onu nereye gönderirse hiçbir hayır getirmiyor. 
Görüldüğü üzere sahnede böyle aciz, bilgisiz, beceriksiz, kudretsiz, güçsüz 
ve budala bir tipin hali canlandırılıyor. 

Diğeri ise oldukça mükemmel bir insan durumundadır: Kendisi 
hem dosdoğru bir yol üzerinde bulunuyor hem de adaleti emrediyor. 
Bir kimsenin dosdoğru yol üzerinde olup adaletle emredebilmesi için 
zaruri olarak şu vasıfları taşıması gerekir: Adaleti emredebilmesi için 
konuşma kabiliyetinin olması lazımdır. Aksi takdirde emredemez. Yine 
onun güç sahibi olması gerekir. Çünkü amir olması makamının yüce ol¬ 
duğunu gösterir. Amir olmak da ancak güç sahibi olmakla mümkündür. 
Yine onun adalet ile zulmü birbirinden ayırdedebilmesi için âlim olması 
gerekir. Dolayısıyla ikinci adam, konuşabilen, üstelik adaleti emreden, 
güçlü, kudretli, iyiyi kötüden ayırabilecek derecede âlim ve dosdoğru 
yol üzere bulunan biridir. 

Bu iki tip insan ile şu kimseler temsil edilmiş olabilir: 

1. Birincisi kâfirleri temsil eder. Bunlar doğruyu söylemezler, haldca 
karşı dilsizdirler. Efendileri olan yüce Allah’a muhtaçnrlar, fakat O’nun 
emirlerini yerine getirmezler, yer içerler faydalı bir işe yaramazlar. Ildncisi 
ise kâmil bir mü’mini temsil eder. Kendisi doğru yolda gider, hak din ile 
dindar, ilmi ile amel ederek doğruyu söyler, adalet ve doğruluğu emreder, 
iyiliği emreder ve bu şeldide söz ve yetki sahibi olur. Böyle yaparken ken¬ 
disi de adalet ve doğruluktan ayrılmaz.®*^ 

2. Mücahid’e göre bu, bütün mahlukatın ilahı olan Allah ile, O’nun 
dışında ilah olduğu iddia edilen batıl şeylerin, putların meselidir. Putlar, 
konuşamazlar, hiçbir iş beceremezler, kendilerine tapanlar üzerinde bir 
yüktürler. Çünkü onlar tapanlara bir şey vermezler, ama tapanlar onlar uğ- 

Elmalık, mk Dini, V, 3112. 
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mna harcamalarda bulunurlar ve onlar hiçbir hayır da getirmezler. Böyle 
olan cansız putlar ile Allah Teâlâ asla bir mtulamaz.®*^ 

Kur’ân-ı Kerîm, aynı şeldide imanın aydınlığında yürüyen mü’min ile 
küfrün karanlıldarına batmış kimsenin durumunu da mukayeseli olarak ele 
almakta ve meseleyi şöyle bir temsille beyan etmektedir: 

IU üi’j “ölü iken dirilttiğimiz ve kendisine insanlar 

arasında yürüyebileceği bir ışık verdiğimiz kimse, karanlıklar içinde kalıp 
ondan hiç çıkamayacak durumdaki kimse gibi olur mui İşte kâfirlere yap¬ 
tıkları böyle süslü gösterilmiştir.” (En’âm, 6/122) 

Âyette son derece calib-i dikkat bir tablo yer almaktadır: Sahnede 
sırtüstü boylu boyunca uzanmış ölü bir insan var. Ruhu çıkmış, kanı 
çekilmiş, hisleri bitmiş, donuk bir ceset. Bu cesede dikkatle bakıyoruz: 
Hiçbir kıpırdama ve hareket yok, olması da mümkün değil. Sonra bakı¬ 
yoruz, gözümüzle göremediğimiz, kulağımızla duyamadığımız, duygula¬ 
rımızla hissemediğimiz bir yolla cesede etkide bulunuluyor. Ceset yavaş 
yavaş hareketlenmeye, ölü gitgide dirilmeye başlıyor. Evet tam diriliyor 
ve ayağı kalkıyor. Ama ortalık karanlık, yürümesi mümkün değil. Sonra 
kendisine bir ışık veriliyor. Bu ışıkla etrafı aydınlanıyor ve bu aydınlıkta 
)airümeye başlıyor. Yürüyor ve istediği hedeflere doğru emin adımlarla 
ilerliyor. Sahnede bir diğer insan daha var. Bu insan, son derece yoğun, 
kesif karanlıklar içinde bulunuyor. Ve bir daha asla bu karanlıklardan çıkıp 
kurmiması mümkün değil. Ebediyyen o karanlıklar içinde kalacak, oradan 
bir daha hiç çıkamayacak. 

Bu iki insan bir midir.!’ Hangisi daha iyi durumdadır.!’ Birincisi, 
Allah’ın hidayetiyle iman nuruna erişen ve böylece dünya ahiret aydın¬ 
lığını, mutluluğunu elde eden mü’minleri temsil etmektedir. İkincisi de 
yoğun küfür ve sapıklık karanlıkları içinde kalmış; her tarafını, bütün duy¬ 
gularını küfür ve inkar karanlığı kaplamış, bir daha iman etmesi mümkün 
olmayan kâfir kimseleri temsil etmektedir. 

Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, XX, 87. 


381 




Kur'ân'da İnsan 


Tek Allah’a inanan ve ona kulluk eden insan gerçek hürriyet ve hu¬ 
zura ermiştir. Bu başarıyı sağlayamayan ve şirkin girdaplarında perişan 
olan ise en büyük kurtuluşu kaybetmiş ve ruhunu hüsranlara maruz 
kılmıştır. Kur’ân’ın temel ve en güçlü mesajlarından biri budur. İşte şu 
âyet-i kerime, herkesin kolayca anlayabileceği bir temsille bu gerçeğe yer 
vermektedir: 


^ <üj JÜjdI ü_L.w ^«uâ ‘üJl 

bjldj “Kendisinde, birbirine serdik ve geçimsizlik gösteren (bir 

çok) ortaklar (m balda) bulunan bir adamla (bir köle ile) yalnız bir kişi¬ 
nin adamı (kölesi) olan diğer birini Allah (müşrikle muvahhid hakkında) 
bir misal olarak vermiştir. Bu ikisinin hali bir olur mui Bütün hamd 


Allah'ındır. Fakat onların çoğu bilmezler." (Zümer, 39/29) 


Bu âyette Allah Teâlâ mü’min bir kul ile müşrik bir kimsenin du¬ 
rumlarını iki kölenin vaziyetlerini misal vererek anlatıyor. Bu temsile 
göre sahnede iki köle var. Bunlardan biri, geçimsiz kimselerin ortaklaşa 
çahştırdıldarı bir köle. Şimdi bu köle karşımızda duruyor. Ortakları da 
başında... Bunlardan biri köleye, “buraya gel, şu işi yap” diyor. Köle 
ona doğru giderken diğer bir ortak, “Nereye kaçıyorsun.!’ Gd bakalım, 
bana şunu getir” diyor. Köle bir birinci ortağa, bir diğer ortağa bakıp 
şimdi ne yapacağını düşünürken ve karar vermeye çalışırken tam bu 
sırada üçüncü bir ortak, “Orada ne beldiyorsun.! Hele gel bakalım, 
şöyle yap, böyle yap...” diyor. Buna dördüncü, beşinci... ortaklar da 
eldeniyor. Ve durum her gün aynı minval üzere devam edip gidiyor. 
Köle bu yaramaz adamların elinde şaşkın ve perişan, elemli ve kararsız 
bir halde kalıyor. Çünkü efendilerinin birbirine zıt arzu ve isteklerini 
yerine getirmeye gücü yetmiyor. En nihayet kuvvetten, takattan kesilip 
yorgun düşüyor; perişan oluyor. Diğer kölenin ise efendisi bir tane. Bu 
köle efendisinin bütün istek ve arzularını biliyor ve elinden geldiğince 
bunları yerine getirmeğe çalışıyor. Vazifesini yapmış olmanın huzur ve 
emniyeti içinde yaşıyor. 


Bu iki köle eşit değildir. Efendisi bir tane olanın yapacağı işi belli 
olduğu için rahattır. Gücünün yettiği kadar söyleneni yapar. Geçimsiz 
pek çok efendiye boyun eğen köle ise hep işkence ve izdirap içindedir. Bir 
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kararda duramaz. Efendilerinin hepsini memnun etmek şöyle dursun bir 
tanesini bile memnun edemez. 

İşte tek bir Allah’a iman edip ona kulluk eden ve böylece huzura ka¬ 
vuşan mü’min ile Allah’tan başka pek çok tanrı edinip onların isteklerini 
yerine getirmeğe çalışan ve fakat bunda bir türlü muvaffak olamayan ve 
olması da mümkün olmayan müşrikin durumu da böyledir. Dolayısıyla 
bu misal, tevhidin hakikati ile şirkin hakikatini bütün cepheleriyle tasvir 
etmektedir. 

2. Küfür ve İman İçin Misal Getirilen Hammlar 

Allah Teâlâ’nın mukayeseli bir şekilde temsil getirdiği hususlardan biri 
de iman ve küfür olgusudur. Hidayetin sadece Cenâb-ı Hakk’ın kudret 
elinde olduğunu ve onu dilediğine nasip edeceğini bildirmek üzere burada 
Idifre, Hz. Nuh ve Hz. Lut gibi iki peygamberin kâfir hanımları; imana ise 
Firavun gibi azılı bir kâfirin hanımı ve Hz. Meryem misal getirilmektedir: 

a. Küfre ve Kâfirlere Misal 

Uiüp ^ ^jup ujls” hjJ ‘üJl 

3llJl sliil JJj Lûj fri Uİü'Ud “Allah, kâlirlere Nûhün 

karısı ile Lûtün karısını misal getirir. Her ikisi de iki iyi kulumuzun mah¬ 
remi idiler. Ama inkâr tarafına giderek eşleri olan peygamberlere hıyanet 
ettiler, kocaları da Allah'tan gelen cezadan eşlerini asla kurtaramadılar. 
Onlara (ölürken veya kıyamet günü): “Haydi, cehenneme girenlerle bera¬ 
ber siz de girin!" denilir.” (Tahrim, 66/10) 

Darb-ı mesellerde esas maksat, bir durumu misal olarak göstermek 
süreriyle ona benzeyen diğer halleri tanıtmaktır. Burada Allah, küfreden¬ 
lerin durumlarına calib-i dikkat garip bir misal olarak Hz. Nuh ve Hz. 
Lut’un hanımlarının durumlarını örnek göstermektedir. Bunlar iki salih 
kişinin, her biri Allah’ın hâlis kulları arasından seçilmiş birer Peygamber’in 
nikahlı hanımları idiler. Dolayısıyla dünya ve ahiret mutluluğunu kazana¬ 
bilecek bir mevkide bulunuyorlardı. Fakat onlar bulundukları bu mevkinin 

Sey\dd Kutup, Fî Zdâl, VII, (24. cüz), 28. 
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kıymetini bilemediler ve fırsatı değerlendiremediler. Bilakis onlara hıyanet 
ettiler. Nankörlük, küfür ve imansızlık yolunu tercih ettiler. Hz. Nuh’un 
karısı ona deli demiş, arabozuculuk yapmış ve Hz. Nuh’un sır olarak 
telakki ettiği vahiy haberlerini müşriklere duyurmuştu. Lut’un karısı da 
münafıklık etmiş, evinde duyduğunu kavmine ulaştırmıştı. Hz. Lut’un 
gizli gelen misafirlerini de haber vermişti. 

Âyette yanlış anlaşılmaya sebep olacak bir ifade olarak “hıyanet” ke¬ 
limesi geçmektedir. Rağıb’ın ifadesiyle, “Hıyanet ile nifak birdir. Ancak 
hıyanet, söz ve emanet itibarıyla, nifak da din itibarıyla söylenir. Bunlar 
birbirinin yerine de kullanılırlar. Şu halde hıyanet gizlice ahdi bozarak 
haldca muhalefet etmektir ki, bunun tersi emanettir.”®*® Dolayısıyla 
âyetteki hıyanet de bu anlamdadır. Her hıyaneti yaptılar demek değil, 
münafıklık ederek bir emanete hıyanet ettiler demektir. Buradaki hıya¬ 
netten maksadın, ahlâksızlık ve zina olmayacağı bütün tefsirlerde beyan 
edilmiştir. Zira “Hiçbir peygamberin karısı zina etmemiştir.”®** hadisi 
de buna işaret etmektedir. Zira zina fiili, yalnız iyiler nazarında değil, 
bütün insanların nazarında leke ve tabii olarak nefret edilen bir fiildir. 
Peygamberler ise, nefret edilen hallerden uzaktırlar. Fakat bir peygam¬ 
bere karşı en küçük bir hıyanet bile küfürdür, hakkı inkârdır. Velev bir 
söz olsun, emanete hıyanetin her türlüsü de hıyanettir. Bu bakımdan 
ismi geçen her iki hanım gerçekte iffetsizlik etmiş değil, ancak eş olma 
şerefinin gerektirdiği iman ve itaate, iyilik ve doğruluğa sahip olamamış, 
elde ettikleri nimetin kıymetini takdir etmeyerek küfür ve nankörlüğe 
meyletmiş, hayra ve iyiliğe çalışan eşlerinin başarılarını kolaylaştırmaya 
çalışacak yerde onlara eziyette bulunmuşlardır. Bununla da yetinmeyerek 
Allah düşmanlarının fes adlarına yardım edecek gizli haberler vererek fit¬ 
neyi tahrik etmek suretiyle emanete hıyanet etmişler ve böylece Allah’ın 
gadabına uğramışlardır.®*^ 

Burada işin kader planını ilgilendiren son derece önemli bir boyutu 
gündeme getirilmektedir. O da şudur: Allah’ın salih kulu olan o iki pey- 

®*® Rağıb, Müfredat, “hıyanet” md., 167. 

®** Taberî, Cimiu’I-Beyan, XIV, (28. cüz), 217 

®*^ Taberî, Cimiu’l-Beyan, XIV, (28. cüz), 217; Elmalılı, Hâk Dini, VII, 5130-5131. 
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gamber, hanımlarını Allah’ın azabından kurtaramamışlardır. O kadınlara, 
kocalarının iyi kimseler olması, peygamberliği ve kurtarmak için göster- 
dilderi gayretler zerre kadar fayda vermemiştir. Hz. Nuh hanımını gemisi¬ 
ne alamamış (Hûd, 11/40), Hz. Lut (aleyhisselâm) da hanımını kendi şehrinden, 
helak olacakların arasından dışarı çıkaramamıştır. (Hûd, 11/81) 

Âyette bu iki kadının akıbetleri ise şöyle haber verilmektedir: “O 
iki kadına: Girin cehenneme, girenlerle beraber! denildiT İkisi de helak 
olan kâfirlerle beraber cehenneme gittiler. Yalnız kocalarının iyiliği, Allah 
katındaki büyük derecesi ve peygamberliği bile, inkâr eden hanımlarını 
Allah’ın azabından, o şiddetli melelderin vazifeli oldukları cehennem 
ateşinden kurtaramadı. İşte bu, bütün kâfirler için darb-ı mesel olmuş 
bir nümûnedir. Peygamberler her ne kadar küfredenleri ıslah etmek, kur¬ 
tarmak isteseler de imana gelmeyen, küfür ve hıyanete tevbe etmeyenleri, 
eşleri bile olsa Allah’ın azabından kurtaramazlar. Herkes kendi ameline 
göre karşılık görür. Onun için peygamberlerin ve gerek diğer iyi insanla¬ 
rın eşleri, bütün kadınlar, kocalarının ve yakınlarının derecelerine, Ailah 
katındaki makamlarına aldanmayıp Allah’tan kotlanalı ve kendileri iyiliğe 
çalışmalıdırlar. 

b. İmcıncı ve Müzminlere Misal 

oşdl ^ uij ÜjIp ^ dJli il oly^l 1 yw«l ^jJJ şkia (Ujl 

® cj^l j j öy- j “îman edenlere ise Allah, Firavunün 

eşini misal getirir. O vakit o hatun şöyle niyaz etmişti: “Ya Rabbî! Sen 
kendi nezdinde, cennette benim için bir konak yaptır, beni Firavun’dan 
ve onun kötü işinden kurtar, beni bu zalimler gürûhundan halas eyie.^’ 
(Tahrim, 66/11) 

Cenâb -1 Hak, iman edenler için de şu iki kadını misal göstermek¬ 
tedir. Birisi Firavun’un karısıdır. İsmi, Müzâhim’in kızı Âsiye olarak 
bilinir. Bazıları da bu hanımın, Hz. Mûsâ’nın halası olduğunu söy¬ 
lemişlerdir. Hz. Mûsâ Firavun’a karşı âsasını salıverdiği zaman iman 
etmiş. Firavun da iman etmesinden dolayı ona şiddetle azab etmişti. 
Ebû Hureyre’den nakledildiğine göre güneşe karşı dört çivi ile çiviletip 
üzerine kocaman bir kaya koydurtmuştu. İşte o vakit o hatun: “Ya Rab! 
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Benim için katında, cennette bir ev yapT diye yalvarmıştı. Ruhunun, 
Allah yolunda iman ile şehid olarak alınıp, bu sebeple Allah’ın yanında 
rahmete erişmesini ve Arş’a en yakın olan Sidre-i Müntehâ’mn yanında, 
Cennetü’l-Me’vâ’da kendisine ebedi bir dinlenme yeri inşâ edilmesini is¬ 
temişti. Devamla: “Bu suretle beni hem Firavun’dan ve onun işinden 
koru! Hem onun pis nefsinden ve hem kötü işinden; şirk ve zulümle 
icra ettiği hüküm ve sataşmasından kurtar. Hem de beni o zalimler 
kavminden koru; zulümde Firavun’a uyup Firavun ailesi ünvanını almış 
olan Kıptîler’den kurtarıp ebedi olarak kurtuluşa çıkar!” demişti. Riva¬ 
yete göre bu duası üzerine ona derhal cennetteki makamı gösterilmiş ve 
hiçbir azab duymaksızın ruhu alınmış, üstüne konulan kaya ruhsuz kalan 
cesedinin üstüne düşmüştür. Bu da, doğrudan doğruya cennetlik olarak 
Allah’ın rahmetine ve rızasına kavuşmuştur. 

Verilen bu misallerde öteki dünyaya ild türlü gidişten haber verilir: 
Kâfir olan hanımların gidişleri ve Asiye validemizin gidişi. İsim tek: “Git¬ 
mek”; fakat muhtevaları son derece faridı. İki gidiş arasında ne büyük fark 
vardır. Birincileri, kavimlerini cennete götürmek isteyen iki peygamberin 
elinde, hayır ve iyilik içinde cennete götürülecek halde iken, küfürleri 
yüzünden cehenneme, ateşe gittiler. Bu hanım ise, kavimlerini ateşe sü- 
rüldeyenlerin başı, şirk ve zulmün en büyük timsali olan Firavun’un elinde 
ateşe sürüklenmek istenirken imanı ve ihlâsı sebebiyle cennetin en yüksek 
makamına, Rahmân’ın yanına uçmuştur. Herkes kendi yapuğından so¬ 
rumlu olduğu için kötü kocaların eline düşmüş saliha (iyi) kadınlar her 
tehlikeye rağmen fenalıktan sakınarak Allah’a karşı iman ve samimiyetle¬ 
rini korudukları müddetçe kocalarının kötülülderinden sorumlu olmazlar. 
Allah, onları sonunda kurtarır. 

İman edenlere diğer bir misal de Imran’ın kızı Hz. Meryem’in hali¬ 
dir: 

ÜJlİj “Bir de îmran’ın kızı Meryem'i misal getirir. Meryem, iffet 
ve namusunu korudu. Biz ona ruhumuzdan üfledik. O da Rabbisinin 
kelimelerini ve kitaplarını tasdik etti ve gönülden itaat edenlerden oldu.” 
(Tahrim, 66/12) 
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Hz. Meryem, Kur’ân’da ismi zikredilen, adına müstakil sûre bulu¬ 
nan ve kıssası mufassal anlatılan tek hanımdır. Gönülden Allah’a bağlı, 
son derece iffetli cennetlik bir bahtiyardır. Âyetin ifadesine göre Hz. 
Meryem, ırzını sağlam korumuş, iffetini iyi muhafaza etmiş, yakasını ve 
eteğini kale gibi sağlam tutup kimseye açmamıştı. Hatta Cebrail kendisi¬ 
ne göründüğü vakit onu tanımadığından iiü i dJlİ : “Senden, 

Rahman olan Allah'a sığınırım...''’ (Meryem, 19/18) diyerek yüce dergaha 
sığınmıştı. O, kendisine iftira etmek isteyenlerin zannettilderi gibi değil, 
bilakis son derece temiz ve iffetli bir kızdı. Allah Teâlâ ona ruhundan 
üfürdü. Bir cesedden değil, doğrudan doğruya ruhtan, yani “kün” em¬ 
riyle yaratılmış yüksek ve temiz bir hayat başlangıcı ve kuvvet olması 
hasebiyle Allah’a isnadından dolayı şereflendirilen ve İlâhî bir emir olan 
mukaddes ruhtan, Cibril’den bir kelime üfürülür gibi ona Isa (aleyhisselâm), 
Allah tarafından üfürülmüştü. Üfürme tabir edilmesi de ruhun yayılma¬ 
sıyla hamileliğin kabarmasından kinayedir.®'’^ 

Hz. Meryem, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarını tasdik etmiş, 
onlara inanmıştır. Kitaplar, peygamberlere indirilmiş bütün kitaplardır. 
Kelimeler de, onlarda ifade edilen ve Allah’ın her şeye kadir olduğunu Idl 
o jİA IjS İJ djZ d\ ihi hji lil tyii: “O'nun işi bir şey yaratmak istediği vakit, 
sadece ol! demektir ve o şey derhal oluverir." (Yâsîn, 36/82) âyetinde de 
belirtildiği gibi, dilediğini yaratıcı olduğunu anlatan olağanüstü olaylar 
ve mucizelerle ilgili vahiy haberleridir. Hz. Meryem bütün bunlara inan¬ 
mış olduğu gibi bu şeldide Isa’ya hamile kalarak kendisi de onlardan bir 
kısmına fiilen muhatab olup o haberleri doğru çıkarmıştır. Hz. Meryem 
aynı zamanda kânitinden, yani itaate, namaz ve ibadete devam eden 
itaatkârlardandı. Nitekim jğ l^j'İ “Rabbi- 

ne ibadet et: Secdeye kapan, rükû edenlerle beraber sen de rükû etF' (Âl-i 
İmrân, 3/43) âyetinde de Hz. Meryem’in ibadet ve kulluğa müdavim biri 
olduğu zikredilir. 


Râzî, Mefâtîhu’I-gayb, XXX, 45; Elmalık, Hak Dini, VII, 5135. 
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3. Düz Yürüyenler ile Yüzüstü Sürünenler 

Allah ve Resûlü’nün emrine uygun bir hayat süren kişi ile buna aykırı 
bir hayat yaşayan kişi aynı değildir. Aralarındaki uçurum oldukça fazladır. 
İşte şu âyet-i kerime bahsedilen iki kişi arasındaki farkı açık bir temsille 
ortaya koymaktadır: 

jt-ŞİıJ ^ (jJİI ^ “Şimdi (düşünün 

bakalım), yüz üstü kapanarak yürüyen mi (varılacak) yere daha iyi erişir, 
yoksa doğru yolda düzgün yürüyen miT (Mülk, 67/22) 

Ayet-i kerime iki faridı gurubun durumlarını, aynı türden iki faridı 
tablo ile tasvir etmektedir. Birinci tablo şöyledir: Upuzun belirsiz bir yol, 
yolun üzerinde de bir insan var. Yüzü üstüne kapanmış öylece yürümeye 
çalışıyor. Veya ayağa kalkıyor, yolun düz olmaması, sarp olması, inişli 
çıkışlı olması ya da kendisinde birtakım sakatlıkların bulunması gibi se¬ 
beplerle ayakları kayıyor ve tekrar yüzüstü düşüyor. Oldukça zor şartlar 
altında ilerlemeye çalışıyor. Ama ne çare bu kadarı bile mümkün olmu¬ 
yor, olduğu yerde bocalayıp duruyor. Ayrıca belli bir hedefi yok, yolu da 
belirsiz. 

ikinci tablo ise şu şeldidedir: Düz, emniyetli ve güzel bir yol var. 
Sonunun nereye varacağı belli. Bu yol üzerinde sağlığı, sıhhati yerinde, 
azalan sağlam bir adam yürüyor. Gönlünde taşıdığı yüce bir hedefe doğru 
yol alıyor. Korkmadan, sıkılmadan, endişe etmeden düzgün adımlarla 
ilerliyor. Gittiği yol doğru, hedefi ise belli. 

Birinci tablo, Allah’a inanmayan, O’nun doğru yolundan sapan, sün- 
netullah ile çatışan, küfür, cehalet ve sapıklık karanlıkları içinde bocalayıp 
bir çıkış yolu bulamayan, oldukları yerde sayan hatta çamura batmış mer¬ 
kep gibi çırpındıkça daha da derinlere düşen kimseleri tasvir etmektedir. 
Ildnci tablo ise Allah’a inanan, O’nun yoluna teslim olan, İlâhî kanunlara 
uygun hareket eden, ilim ve irfan ile sırat-ı müstakim üzere durmadan yol 
alan mesut ve bahtiyar mü’minleri tasvir etmektedir. 

Şurası kesindir ki iman hayatı doğruluk, dürüstlük ve kolaylık yolu¬ 
dur. Küfür hayatı ise zorluk, sapıklık ve düşkünlük yoludur.®'’® Bu iki grup 

Seyyid Kutup, Fî Zıkl, VIII, (29. cüz), 30. 
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insandan hangisinin daha doğru bir yolda olduğunu anlamak ve teshir 
etmek için fazlaca düşünmeye gerek yoktur. Sorunun cevabı bizzat içinde 
aşikardır. 

Burada âhireti inkâr edenler, psikolojik bir delil ile ikna edilirler: İn¬ 
san yaratılışı gereği tehlikeden kaçar. Hatta onda bir, yirmide bir tehlike 
ihtimali olsa bile o yoldan gitmek istemez. Fayda ve menfaatini garantile¬ 
mek ister. Cenâb-ı Allah ona şunu haurlatıyor: Ahirete inanırsan, dümdüz 
yolda güven içinde elini kolunu sallaya sallaya yolda ilerlersin. Ama âhireti 
inkâr edenin işi çok zordur; âdeta yüzüstü sürünerek yol almaya çalışan 
gibidir. Hiç insan böyle olmak ister mi.!’ Her an yakalanma tehlikesi ve 
endişesi ile firari duruma düşmek ister mi.!’®^“ 

Şeytanlıkta, batıl fildr ve inançta giden kâfirler, nankörler böyle yeryü¬ 
zünde gözlerini yalnız alçaklığa, aşağılığa dikerek ve kendilerinden başka¬ 
sını görmeyerek yüz üstü sürüne, sürüne giderler. Cehennemde de böyle 
sürünecelderdir. Şüphesiz İd bunlardan iman ve irfan ile doğru bir cadde 
üzerinde eğilmeden, dümdüz hakka giden, Allah’ı birleyen dosdoğru 
mü'minler daha iyi, daha hidayet üzeredirler. Bu yollardan hangisini tut¬ 
mak gerektiğini bir düşünmek lazımdır. İnsan olanlar yerin omuzlarında 
yürümek ve yaratıcının rızkından yemek ve O’nun katına ulaşmak için ilk 
önce yaratıcının birliğine ve koyduğu hükümlerine iman ederek ve O’nun 
gösterdiği delilleri takip ederek maddeten ve manen doğru ve geniş yollar 
açmalı ve hakkın semtine dosdoğru yürümelidir. İşte bu, dosdoğru yol ve 
hak din olan tevhid (birlik) yoludur. O yolda düz gitmek de, dosdoğru bir 
şekilde ahlâk ve şeriat dairesinde yürümektir. 

4. Kör ve Gören, Karanlık ve Nur, 

Olü ve Diri, Sağır ve İşiten 

Bir kısım âyetlerde, iman ve küfür gibi mücerred olgular, gören-ama, 
karanlık-aydınlık, ölü-diri vb. gibi müşahhas olgularla beyan edilir. Mev- 
zuyla alakalı olarak şöyle buyurulur: 

Yıldırım Suat, Meal, Mülk sûresi 22. âyetin açıklaması, s. 562. 

Elmalık, Hak Dini, VII, 5241-5242. 
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Uj ® ® Uj 

j_^l oJl Uj iUj 2)1 01 ol^^^/l iî^^ll “Görenle görmeyen 

(âma) bir olmaz. Karanlıklarla aydınlık, gölge ile sıcak, dirilerle ölüler de 
bir olmaz! (Yani mü'minlerle kâfirler bir olmaz). Allah, dilediği kimseye 
hakkı işittirir. Sen kabirde olanlara sesini elbette ğittiremezsin.” (Fâtır, 
35/19-22) 

Allah Teâlâ’nın, Peygamberi vasıtasıyla gönderdiği dinin gerçeldiği- 
ni göremeyenle, onun gerçek olduğunu gören, Hz. Muhammed (sallallâhu 
aleyhi ve sellem)’i tasdik edip O’na ittiba eden bir değildir. Küfrün karanlık¬ 
ları ile imanın nuru bir değildir. Cennetin güzel gölgeleri ile cehennemin 
kavurucu harareti de bir değildir. Kalpleri Allah ve resulüne iman ve 
Kur’ân marifetiyle diri olanlar ile küfrün galebesi sebebiyle kalpleri ölü 
olanlar; Allah’ın hiçbir emir ve nehyini tanımayanlar da bir değildir. Bü¬ 
tün bunlar, Rabbimizin mü’min ve iman, kâfir ve küfürle ilgili getirdiği 
temsillerdir.®^^ 

Kâfirlik ile körlük, karanlık, kavurucu sıcaklık ve ölüm arasında sıkı 
ilişki vardır. Aynı şeldide mü'minlik ile aydınlık, görebilirlik, gölge ve hayat 
arasında da sıkı ilişki vardır. İman kalbe, oradan duyu organlarına ve diğer 
azalara yansıyan bir aydınlıktır. İman insana eşyanın haldkatini kavrama, 
olayların içyüzünü idrak etme, bunlar arasındaki ilişkileri ve bağları keşfet¬ 
mede yardımcı olan bir ışıkur. Mü’min bu ışık sayesinde doğru yolu bulur 
ve doğruluktan şaşmaz. İman, sahibinin aydınlık, güven ve endişesizlik 
içinde yol almasını sağlar. İman, sıcakta serin bir gölge gibidir; insanın 
içini serinletir, kalbini meltem gibi okşar. Kalbi hasta eden şüphe, endişe, 
şaşkınlık ve karanlık sıcağına karşı bir gölgedir. İman hayattır. Kalpleri ve 
duyguları canlandırır. Niyetlere ve yönelişlere dinamizm kazandırır. Zira 
iman yapıcı, verimli ve hedefi belirli bir harekettir. Bu haliyle iman asla 
sönüklüğe, pörsümüşlüğe, pısırıklığa düşürmez; boşuna emek ve zaman 
kaybedilmesine müsaade etmez. 

İmanın aksine kâfirlik ise körlüktür. Kalp körlüğü, hakikatin delille¬ 
rini görememe körlüğüdür. Eşyanın içyüzünü, kainaun çeşitli kesimleri 

et-Taberî, Câmi’u’l-Beyın, XII, (22. cüz), 153-154. 


390 









Mukayeseli Teşbih, Temsil ve Tasvirler 


arasındaki iliş İdlerin mahiyetini; değer yargılarının, kişilerin, olayların 
ve varlıkların özünü görememe körlüğüdür. Kâfirlik karanlık, hatta üst 
üste binmiş katmanlardan oluşmuş karanlıklardır, insanlar iman ışığın¬ 
dan uzaklaşınca çeşitli karanlıkların içine düşerler. Bu karanlıklar içinde 
herhangi bir objeyi seçmek son derece zor olur. Kâfirlik kavurucu bir 
sıcaklıktır. Şaşlanhk, endişe, amaçsızlık, geçmişe ve geleceğe ilişkin gü¬ 
vensizlik korları ile kalbi dağlar. Son durağı ise cehennem ateşidir, orada 
çekilecek olan kavurucu azaptır. Kâfirlik ölümdür, vicdanın ölümüdür. 
Asıl hayatın kaynağından kopmaktır. Amaca ulaştıran yoldan ayrı düş¬ 
mektir. Hayatın akışını eticileyen, enerjilerini gerçek kaynaklarından alan 
tepkilere, reaksiyonlara güç yetirememektir. Mü'minlik ile kâfirliğin 
özellikleri ayrı, görecelderi karşılıklar ayrıdır. Bunlar, Yüce Allah katında 
asla bir olmazlar. 

Bu benzetmelerle, mü'minler ve kâfirlerin şimdiki ve istikbaldeki 
hayatları arasındaki fark açıklanmaktadır. Kâfirler, kâinattaki tüm varlığın 
hangi hakikate işaret ettiğini görmemektedirler, çünkü gözleri kapalıdır. 
Mü'minler, Allah’ın birliğini ve insanoğlunun Allah’ın indindeki sorum¬ 
luluğunu her zerrede idrak etmektedirler, çünkü basiret sahibidirler. 
Birinciler cehâlet, zan, vehim ve karanlıldar içindedirler ve Rasülullah’ın 
(sallallâhu aleyhi ve sellem) getirdiği aydınlıktan bilerek kaçmaktadırlar. Ildnciler 
ise, basiret sahibi oldukları için, Hz. Peygamber’in (sallallâhu aleyhi ve sellem) 
getirdiği aydınlığı hemen görürler. Müşrilderin takip ettilderi yolun felake¬ 
te, Rasülullah’ın (sallallâhu aleyhi ve sellem) davet ettiği yoluu ise hayır ve felaha 
götürdüğünü anlarlar. Bu iki grup insan aynı yolun takipçileri değildirler. 
Dolayısıyla bunların hayat karşısındaki takındıkları tavrın aynı olması 
ve hayatlarının sonunda yok olup gitmeleri mümkün değildir. Mutlaka 
kötülüğe ceza, iyiliğe mükâfat verilecektir. Onlara “Gölgenin serinliği 
ile, güneşin şiddetli sıcağının bir olmadığı” söylenerek, bir grubun ateşte 
yanacağı, diğer grubun ise Allah’ın rahmetinin gölgesinde serinleyeceği 
hatırlatılıyor. Son olarak, mü'minler diri ve zinde kimselere benzetilirken, 
inatçı kâfirler de ölüye benzetilmiştir. Yani mü'min öyle kimsedir ki, onda 
duygu, idrak, anlayış, şuur vardır ve vicdanı iyilik ve kötülüğü ayıracak 

Kutup Seyyid, Fî Zdâl, VI, (22. cüz), 12S. 
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derecede hassastır. Kâfirler ise tam aksine inatçılığa gömülmüştür ve 
onların hali karanlıldar içinde kalmış bir körden daha beter olduğu gibi, 
kendisinde hiçbir duygudan eser kalmamış ölüye benzer 1er. 

Allah dilerse taşlara bile anlama özelliği verir. Ancak Hz. Peygamber’in 
(salkllâhu aleyhi ve sellem) görevi bu değildir ve O, Sadece tebliğ eder. Onun 
tebliğini, idrakleri, duyguları ve vicdanları hassas olan ve göğüsleri vicdan¬ 
larına bir mezar olmayan kimseler anlarlar. İşte Rasülullah (sallallâhu aleyhi ve 
sellem) ancak böyle kimseleri doğru yola iletir. Çünkü Hakka karşı sağır ve 
kör gibi davranan kimseler. Hakkı duyamazlar. Fakat kim o makul sözü 
dinlerse, ancak o Hakkı kabul eder. 

5. Bilenle Bilmeyen 

Mukayeseli olarak beyan edilen gerçeklerin biri de bilenle bilmeyenle¬ 
rin durumudur. Bunlarla ilgili olarak âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

^ <ejı lypjj ois" ü ‘tiy» lii jrj 4jj Lpİ 

eı.jli y* ® jlül cÜjI Ü 4!...,...^ y Ali üljjl 

1 Lijl û ^ ^ jjly 0^4jj L^liy 

tjAMi “İnsanın başına bir sıkıntı gelince, Rabbine yönelerek O'na yalvarır. 
Sonra Allah kendisinden ona bir nimet verince, önceden yalvarmış olduğu¬ 
nu unutur. Allah'ın yolundan saptırmak için O'na eşler koşar. (Ey Muham¬ 
medi) De ki: Küfrünle biraz eğlenedur; çünkü sen, muhakkak cehennem 
ehlindensin! Yoksa geceleyin secde ederek ve kıyamda durarak ibadet eden, 
ahiretten çekinen ve Rabbinin rahmetini dileyen kimse (o inkarcı gibi) 
midir! (Resûlüm!) De ki: Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu! Doğrusu 
ancak akıl sahipleri bunları hakkıyle düşünür." (Zümer, 39/8-9) 

Bu iki âyet-i kerimede bilenle bilmeyen, gerçeği idrak edenle edeme¬ 
yen iki insanın karakter yapıları izah edilmektedir. Burada da yine birbi¬ 
rine tam tekabül edecek iki faridı tablo çizilmektedir. Birinci tablonun 
birinci kısmı şöyledir: Sahnede bir insan bulunmaktadır. Başına hastalık, 
kıtlık, ölüm vb. birtakım sıkıntılar geliyor. Her taraftan zorluklarla kuşa¬ 
tıldığını görüyor. Kalbinin sıkıştığını ve ruhunun daraldığını hissediyor. 

Mevdudi, TeOıim, IV, 495. 
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Bu durumda o insanın hemen Rabb’ine yöneldiğini, el açıp dua ettiğini 
görüyoruz. Yalnız O’na yöneldiğini, O’ndan başkasının kendisini bu sıkın¬ 
tıdan kurtaramayacağını kavradığını öğreniyoruz. Bu kez aynı tablonun 
ikinci kısmına bakıyoruz: sahnede yine aynı adam. Fakat bu kez sıkıntılar 
kaybolmuş, yerine bolluk ve rahat gelmiştir. Korku yerini emniyete, açlık 
yerini tolduğa, sıkıntı yerini ferahlığa terk etmiştir. Değişen şartlara göre 
sahnedeki adamın halinin de değiştiğini görmekteyiz. Bu fotoğrafta sıkın¬ 
tının dokunması ile fıtratı yalın halde ortaya çıkan bu insanın tekrar geriye 
döndüğü, fıtratının üzerini tortuların kapladığı, Rabb’ine dönüşünü, O’na 
yalvarışını ve sınanma sırasında yalnız O’na Iculluk ettiğini, O’ndan başka 
kimsenin bu belayı başından savmaya gücünün yetmediğini unuttuğu 
görülmektedir. İnsan bunların hepsini unutmakta ve yüce Allah’a ortak 
koşmaya başlamaktadır.®^® 

Zümer sûresi 9. âyette ise birinci tablonun mukabilinde ikinci tablo 
olarak gerçek bir mü’min karakterinin tablosu çizilmektedir. Bu da, sürek¬ 
li Allah korkusu ve ürpertisi ile dolu olan, Allah’ı süreldi anan, sılantıda 
ve bollukta O’nu unutmayan, yeryüzündeki hayatını ahiret endişesiyle 
yaşayan, Rabb’inin rahmetine ve ihsanına ulaşmak isteyen insan tipidir. 
Bu insan, varlığın gerçeklerini anlamayı sağlayacak ve sağlıklı bir bilgiyi 
meydana getirecek olan Allah ile sürekli bağı bulunan kalb sahibidir. Bu, 
şeffaf ve derin hisleri harekete geçiren bir tablodur. Bu kişinin secdede ve 
ayakta sürekli Allah’a boyun eğdiğini, ibadet ve itaade O’na yöneldiğini 
görmekteyiz. Bu kişi, ahiret endişesi ve Rabb’inin rahmetini elde etme 
umudu ile birlikte derin ve hassas bir gönül dünyasına sahiptir. Kalbe, 
görme, buluşma ve sinyal alma nimetini bağışlayan bir arınma ve şeffaflık 
içindedir. Bunların hepsi mü’min karakterin şeffaf ve parlak bir tablosunu 
çizmektedir. Bu tablo, önceki âyetin çizmiş olduğu çirkin ve silik tablonun 
tam zıddıdır. 

Bu iki tabloyu Allah Teâlâ: “De ki: Hiç biienierie biimeyenier bir oiur 
mu?” beyanıyla mukayese etmekte ve karşı karşıya koymaktadır. Zira ger¬ 
çek ilim, tanımaktır marifettir; gerçeği kavramaktır. Bu ilim, insanın basi¬ 
retini açarak kainatta var olan değişmez kanunlarla sıkı bir bağ kurmasını 

®^® Kutup Seyyid, Fî Zıhl, VII, (23. cüz), 17. 
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sağlar. Yoksa ilim, sadece zihni dolduran, fakat eşyanın hakikatine ulaştır¬ 
mayan dağınık bilgiler değildir. 

Kur’ân’ın buradaki beyanma göre gerçek ilme ve marifete ulaşma¬ 
nın yolu, yüce Allah’a boyun eğip O’na ibadet etme, kalbin hassasiyeti, 
ahiret korkusunun şuuruna varma, Allah’ın rahmetine ve ihsanına umut 
bağlama, bu korku ve ürperti içinde Allah’ın kendisini her görüp işittiğini 
hatırda mtmadır. Ancak bu yolla hakikat kavranabilir.®^'’ 

Ayetin hatimesinde buyurulduğu üzere bu gerçelderi de ancak “akl-ı 
selim sahipleri” düşünüp idrak edebilir. Sadece alallı, şuurlu, basireti açık, 
eşyanın hakikatini kavrayan, gördüğü ve bildiği şeylerden yararlanan, 
gördüğü ve dokunduğu her şeyde Allah’ı hatırlayan; Allah’ı da, O’nun 
huzuruna çıkarılacağı günü de unutmayan bahtiyar kimseler bilebilirler. 

B. MÜ’MİN VE KÂFİRLERİN İNFAKLARI 

Kur’ân-ı Kerîm, bir kısım karakter yapılarını mukayeseli olarak beyan 
ettiği gibi, bu karakter sahibi kişilerin bir kısım amellerini ve bunların 
sonuçlarını da mukayeseli olarak ve temsille anlatmaktadır. Bunlardan biri 
de mü’min ile kâfirin yaptıkları infakların durumudur. 

1. Mü’minin İnfakı 

4^^ 4jü «hAv ’ 1 4^^ dili ^^ jjl 

’îaVj ilE ’îaVj “Mallarını Allah yolunda harcayanların ör¬ 

neği, yedi başak bitiren bir dane gibidir ki, her başakta yüz dane vardır. 
Allah dilediğine kat kat fazlasını verir. Allah'ın lütfü geniştir. O her şeyi 
bilir.” (Bakara, 2/261) 

Ayet-i kerime bize, mü’minin Allah yolunda yaptığı infakların halini 
anlatmak üzere, insanın duygularını coşmran ve onun vicdanına dokunan 
şöyle canlı bir tabiat tablosu çizmektedir: 

Ekime hazır tarlasının başında bir adam ve elinde sadece bir buğday 
danesi var. Onu toprağa ekiyor. Topraktan bir kök bitiyor. Bu kökten 

Kutup Seyyid, Fî Zdâl, VII, (23. cüz), 18. 
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çatallanarak yedi başak çıkıyor. Her bir başağın içinde gizlenmiş yüz dane 
bulunmaktadır. Hatta bir danenin Allah’ın izniyle bundan daha fazla ver¬ 
mesi de mümkündür. Çünkü Allah vâsi’dir; ata ve ihsanı asla daralmaz, 
bitmez, tükenmez. Alîm’dir; kalplerin derinlilderine gizlenen niyet ve 
düşünceleri bilir, ona göre verir. 

Mü’minin Allah yolunda verdiği sadakanın durumu da bunun gi¬ 
bidir. Yahut mallarını Allah yolunda harcayanların durumu, böyle bir 
daneyi toprağa eken karşılığında yedi yüz veya daha fazla dane elde eden 
çiftçinin durumu gibidir. İşte Allah yolunda yapılan infaklar ahirette 
böyle çokça artarak temessül edecek ve mizana konacaktır. Bu temsilden 
hareketle Allah yolunda koşacak ve O’nun yolunda infakta bulunacak 
kimseler, Allah için sarfedilen ve ekilen tanelerin ne kadar feyizli olaca¬ 
ğını anlamalıdırlar.®^^ 

Ayet-i kerimenin ifade ettiği tabirden zihnimize gelen ilk mana, 
matematik bir ameliye ile bir tanenin yedi yüz taneye kadar veya daha 
fazla artmasıdır. Ancak âyetin ifade ettiği tabirde beliren canlı manzara 
bu yedi yüz taneden çok daha güzel manalar ifade etmekte, insanın 
idrakini coşturmakta, vicdanını etkileyerek onu Allah yolunda infaka 
koşturmaktadır.®^^ 

Bu mesel bize şu inceliği de hatırlatmaktadır: Mü’minler bir taneyi 
bile küçük görmemeli, zayi etmemeli ve Allah’tan hiçbir şey kıskanma¬ 
malıdırlar. Ellerinde ne varsa, bir buğday tanesi bile olsa, Allah yolunda 
sarfetmeli ve bundan çekinmemelidirler. Allah’ın hikmet nizamı ve ye¬ 
niden diriltiş sırrı ile toprağa atılan bir dane, toprakta bitip filizlenerek 
yedi yüz veya daha fazla dane verdiği gibi; insanlar da öldükten sonra 
dirilecekler ve dünyada Allah için yaptıldarı fiiller böyle son derece be¬ 
reketli bir şekilde tezayüd edecek, terazi kefelerine konacaktır.®^^ Ayrıca 
bu temsilde, ziraat ilminde terakki edilip gereldi uygulamalar yapıldığı 
takdirde bir daneye karşılık en az yedi yüz dane alınabileceğine dair bir 
müjde de vardır. 

®^^ Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, VII, 44; Elmalılı, Hâk Dini, II, 898. 

®^^ Sey)4d Kutup, Fi Zılâl, I, (3. cüz), 52. 

®7® Elmalık, Hâk Dini, II, 897-898. 
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Mü’minin infakının bereket ve feyzini açıklayan pek güzel bir temsil 
de şu âyet-i kerimede beyan buyurulmaktadır: 

ö jiui Ly ’îaVj jü Jjlj 141 ^ Oli Ljis'I “Allah’ın rızasını istemek ve 
ruhlarında olan (iman)ı kökleştirip takviye etmek için mallarını harcayan¬ 
ların hali de bir tepenin üzerinde bulunan güzel bir bahçenin haline benzer 
ki, ona bol bir yağmur isabet etmiş de meyvelerini iki kat vermiştir. Ona 
bol bir yağmur düşmese de (hiç olmazsa onda) bir çisinti (çiy, nem) (bu¬ 
lunur). Allah, ne yaparsanız hepsini hakkıyla görücüdür.” (Bakara, 2/265) 

Âyet-i kerimede şöyle bir bahçe manzarası arzolunmaktadır: Hem 
yağmuru hem rüzgarı hem de güneşi, içindeki bitkilerin yetişmesine en 
faydalı bir şekilde alan bir muhitte güzel bir bahçe var. İçerisinde her 
türlü sebze ve meyve bitkileri mevcut. Bu bahçeye kuvvetli bir yağmur 
düşüyor, rüzgar müsait yönlerden en faydalı bir şekilde esiyor, güneş 
ışınlarını yararlı bir tarzda aksettiriyor. Bu sayede bahçe meyve ve seb¬ 
zelerini iki kat veriyor. Normal durumlarda mesela bin veren bu bahçe, 
bu yağmur sayesinde iki bin veriyor. Alelade hallerde bir daneye yediyüz 
dane veren bu bostan, bu yağmur sebebiyle bir daneye bin dört yüz dane 
veriyor. Bu bahçe öyle bir bahçe ki, ona kuvvetli bir yağmur düşmese 
bile hafif bir yağmur, az bir nem, bir çisinti dahi yetiyor ve vereceği 
mahsulü yine veriyor. 

Bu temsil, mallarını Allah yolunda ve hayırlı işler için harcayanların 
halini açıklamaktadır. Mallarını Allah’ın rızasını kazanmak için ve bu 
sayede kendilerini veya kendilerinden bir kısmını, mallarını, amellerini, 
müslüman kardeşlerini ifsad edici temayüllerden ve her türlü sarsınudan 
muhafaza ile Allah yolunda sabit kılmak; iyilik yapmayı ve hayr ü hasenat¬ 
ta bulunmayı kendilerinde sabit bir huy haline getirmek ve ondan sonra 
her türlü fazilet ve ibadetleri kolayhlda yapmak; hülasa ekecelderi tohumu 
mtmrrnak için ihtiyaç sahibi kimselere ve ihtiyaç bulunan yerlere adab ve 
erkanına uygun olarak can ü gönülden infakta bulunanların durumları işte 
böyle bir bahçenin durumu gibidir. 

Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, VII, 55; Elmalılı, Hâk Dini, II, 902. 
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Bir başka yoruma göre bu temsil mü’min bir kalbi anlatmaktadır: 
İmanla ma’mur olmuş bir kalb, tebessümle güzelleşmiş bir gönül, sırf 
Allah’ın rızasını kazanmak için infak ediyor. Ve infak ettiği şeyi de hayırlı 
olduğuna can ü gönülden inanarak veriyor. İnfak ettiği şey imanından co¬ 
şup gelmekte, kölderi tâ vicdanın derinliklerine inmektedir.®*^ İşte inanmış 
bir kalbi, üzerinde yığınlarla toprak bulunan, üzerine yağan kuvvetli bir 
yağmurla kabarıp canlanıp yemyeşil bir hal alan; bitkileri birbirine sarmaş 
dolaş olan verimli bir bahçe temsil etmektedir. Bu yağmur o toprağı can¬ 
landırıp yeşerttiği ve orada bol bol mahsule sebep olduğu gibi, mü’minin 
Allah için verdiği sadakalar da onun gönlünü temizleyip arıtarak Allah ile 
olan alakalarını geliştiriyor; malını da temizleyip Allah Teâlâ’nın dilediği 
kadar artırıyor. Ayrıca bu sadakalar, yağmur sayesinde o bahçenin bütün 
mahsulatıyla bir bütün olarak gelişmesi gibi, bir bütün olarak Islâm top- 
lumunun hayatını ıslah ediyor, düzeltiyor ve geliştiriyor. 

Toprağı bol o güzel bahçeye kuvvetli yağmur yağmayıp bir çisinti 
vursa dahi o yine vereceği mahsulu verir. Aynı şekilde Allah için infaka 
müheyya bir gönül, vereceği fazla bir şeyi olmayıp az bir şey infak etse bile 
o ona yeter. O gönlü cuşu huruşa getirmeye, kendisini bütün mü’minlerle 
kardeş bilme, bütün bir Islâm toplumunun dertleri ile dertlenip sevinciyle 
sevinerek onların ayrılmaz bir parçası olma şuuruna götürmeye yeter. 
Çünkü Allah’a ulaşacak olan, ne etlerdir ne de kanlardır, ne de başka şey¬ 
dir. Allah’a ulaşacak olan, kalplerin derinliklerinden kopup gelen “takva” 
duyguları, niyet temizliği ve ihlastır. 

2. Münafık ve Kâfirin Infakı 

Ayetler, mü’minin infala karşısında münafık ve kâfirin infakmı da 
temsille beyan etmektedir: 

üü 1 ^ 1^: 1 1 jLo\ Ljjl U 

üb «dp al 

M 'ii\} \yyS “Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret gününe 
inanmadığı halde malını gösteriş için harcayan kimse gibi, başa kakmak 

Sey\ld Kutup, Fî Zdâl, I, (3. cüz), 56. 
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ve incitmek sûretiyle, yaptığınız hayırlarınızı boşa çıkarmayın. Söyleşinin 
durumu, üzerinde biraz toprak bulunan düz kayaya benzer ki, sağanak bir 
yağmur isabet etmiş de onu çıplak pürüzsüz kaya haline getirivermiştir. 
Bunlar kazandıklarından hiçbir şeye sahip olamazlar. Allah kâfirlere hida¬ 
yet etmez.” (Balara, 2/264) 

Öncelilde şu hususa temas etmek gerekmektedir: Allah Teâlâ yapılan 
infaldarın sırf Kendi rızası için olmasını istiyor. Böyle bir infakın karşılığı¬ 
nın pek büyük olduğunu haber veriyor. İnfakta bulunanların, infak ettik¬ 
leri kimselere en ufak bir eziyette bulunmalarını, başa kakmalarını, onları 
incitmelerini yasaldıyor. Ve kendi rızası için olmayıp gösteriş için olan, 
içine eziyet ve başa kakma karışan bir sadakanın asla makbul olmadığını; 
böyle bir sadakadan ne dünyada ne de ahirette bir hayır gelmeyeceğini 
bildiriyor. Ihtiyaçhya söylenecek gönül okşayıcı güzel bir sözün, ihtiyaçlı 
için veya kendisi için af dilemenin böyle bir sadakadan daha hayırlı olaca¬ 
ğını belirtiyor. Sonra başa kakmak ve eziyet etmek sûretiyle sadaka vereni, 
Allah’a ve ahirete inanmadığı halde insanlara gösteriş için sadaka verene; 
başa kakmak ve eziyet etmek sûretiyle verilen sadakayı da Allah’a ve ahi¬ 
rete inanmayan bir kimsenin insanlara gösteriş için verdiği kabule şayan 
olmayan sadakaya benzetiyor. Böylece nifak ve riyanın sadakaları boşa çı¬ 
karması gibi, başa kakma ve eziyetin de sadakaları boşa çıkaracağını beyan 
ediyor. Zira her iki tür sadaka da Allah için verilmiş bir sadaka değildir. 

Daha sonra da kendi rızası için olmayıp riya için verilen, karşılığında 
ahirette Allah’tan bir sevap beklenmeyen sadakanın ve bu sadaka sahibinin 
durumunu şu misalle arzediyor: 

Önce Kur’ân şöyle bir manzara çiziyor: Ortada pürüzsüz bir taş, taşın 
üstünde de azıcık bir toprak var. Bu toprağa kuvvetli bir yağmur yağıyor 
ve taşın üstünde topraktan hiçbir iz kalmıyor. Taş da, üzerinde topraktan 
hiçbir nişane olmaksızın kaskatı bir halde kalıyor. 

Bu manzara, Allah’a ve ahiret gününe inanmayıp insanlara gösteriş 
için malını infak eden kimsenin, imanın bahşettiği huzur ve saadetten 
habersiz olan, onu anlamayan kaskatı kalbini tasvir etmektedir. Ancak 
bu kanlığı riyadan örtülmüş bir kabukla kapatmak istemektedir. Bu riya 
örtüsüne bürünmüş kaskau kalbi, üzerinde biraz toprak bulunan pürüzsüz 
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kaya temsil eder. Yumuşaklıktan ve bitkiden eser bulunmayan bir taş par¬ 
çası. Katılığını gizlemek için üzeri hafif bir toprakla örtülmüş. Tıpkı iman 
nurundan mahrum kalplerin katılığını riyanın örtüp kapattığı gibi. Şiddet¬ 
li yağan yağmur o kaskatı kayanın üzerindeki toprağı silip götürdüğü ve 
onu üzerinde hiçbir bitkiden ve meyveden eser bulunmayan cas cavlak bir 
kaya halinde bıraktığı gibi; insanlara gösteriş için malını infak eden kalpler 
de ne hayırlı bir semere verir, ne de ahirette bir sevaba erişir. 

Başa kakan ve inciten kimse ile münafık katı kaya gibi, bunların 
verdikleri sadakalar kaya üstündeki toprak gibi, kıyamet günü de şiddetli 
yağmur gibidir. Kıyamet günü geldiği zaman, bütün bu sadakalar, şiddetli 
yağmurun pürüzsüz bir taş üzerindeki toprağı giderdiği gibi kaybolur ve 
boşa çıkar. Çünkü o günde bu amellerin Allah’ın rızası için yapılmadıkları 
belli olur. Imansızlılda infak eden, riya ile, başa kakmak ve eziyet etmek 
sûretiyle sadaka verenler, yaptıkları bu amellerden o gün hiçbir şey elde 
edemezler. Çünkü Allah kâfirler gurubunu, ahirette kendilerine yarayacak 
iyilikler yapmaya muvaffak kılmaz. Bu bakımdan mü’minler de sadaka 
verirken dikkatli olmalı, ecirlerinin boşa gitmesinden korkmalıdırlar. 

Temsile diğer bir açıdan da şöyle bir mana verebiliriz: Sadakasını 
başa kakıp inciten kimse ile münafığın bu amelleri şuna benzer: Üzerinde 
az bir toprak bulunan çıplak düz kayaya tohum ekildiğinde, üzerine bol 
yağmur yağdığı zaman, o tohum topraksız tek başına kalır. Hatta tohum 
da kalmaz o da oradan kaybolur gider. Mü’minin Allah için yaptığı infak 
örneğinde olduğu gibi Allah Teâlâ muhlis olanı, bir tepe üzerindeki bah¬ 
çeye benzetmiştir. Bahçe içinde ağaçlar, meyveler, sebzeler ve türlü türlü 
bitldler olan bir yerdir. Buna göre Allah için ihlaslı olan kimse, toprağı 
bol ve verimli güzel bir yere bir bahçe yapmış kimse gibi olur. Bu kimse 
son derece muhtaç olduğu demlerde bahçesinin meyvelerini toplar, ondan 
istifade eder. Bu bahçe her an Rabbinin izniyle kat kat ve fazlasıyla meyve¬ 
lerini verir. Ama sadakasını başa kakıp eziyet veren ile münafık, üzerinde 
azıcık toprak bulunan bir kayaya tohum eken kimse gibidir. O, ekinine 
ihtiyaç duyduğu zaman orada hiçbir şey bulamaz. 

Sey)dd Kutup, Fî Zılâl, I, (3. cüz) 56. 

Râzî, Mefâtîhu’I-Gayb, VII, 54. 
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Allah Teâlâ, sadakasını Kendi rızasına uygun vermeyen veya insanlara 
gösteriş için veren kimsenin hazin akıbetini de şu temsille anlatmaktadır: 

_ ^ ^ LjJ i) 

dijl jû <U3 jUîa^l L^Lsi^U a]j 4jLsÎ5İj 

b “Sizden herhangi biriniz arzu eder mi ki hurmalardan, üzümler¬ 
den onun bir bahçesi olsun, altından ırmaklar aksın, orada kendisinin 
her çeşit meyveleri bulunsun, (fakat) ona ihtiyarlık çöksün, âciz ve küçük 
çocukları da olsun, derken (onun ve yavrularının biricik geçim vasıtaları 
olan) ona (o bahçeye) içinde bir ateş bulunan bir bora isabet etsin de 
o, yanıversini İşte Allah size âyetlerini böyle apaçık bildirir. Olur ki iyi 
düşünürsünüz.” (Bakara, 2/266) 

Âyetin çizdiği tablo şöyledir: Bir adamdan bahsedilmektedir. Bu 
adamın hurma ve üzüm bağlarından meydana gelmiş bir bahçesi var. 
Bahçenin altından ırmaldar akıyor, ağaçlarının aralarından sular çağlıyor. 
Son derece güzel ve mükemmel bir bahçe. Mevsim hasat mevsimi; ağaçlar, 
bağlar meyvaya durmuş. Ve o bahçede her türlü meyva mevcut, olmayan 
bir şey yok. Her taraf refah, sevinç ve neşe dolu. Her yanda ruhaniyet, 
parlaklık ve güzellik var. Fakat durum böyle devam etmiyor; iş tersine 
dönmeye başlıyor. Önce adam ihtiyarlıyor, çalışıp geçimini sağlayamaya¬ 
cak kadar aciz bir duruma düşüyor. Son derece de ihtiyaç sahibi olarak... 
Aynı zamanda onun elleri ermez, güçleri yetmez, zayıf, zavallı, aciz yav¬ 
rucukları var. Onların bakımları ve geçimleri de kendisine düşüyor. Son 
derece sıkıntılı, muhtaç ve perişan bir durumda. 

Vaziyet bu noktada iken adamın o güzelim bahçesine ateşli bir bora 
isabet ediyor ve onu bir lahzada yakıp mahvediyor!.. Bu adamın yerinde ol¬ 
mayı kim ister.!’ Bu durum karşısında adamın kalbindeki keder ve sıkıntının 
ne kadar büyük olacağını düşünmek gereldr. Bu bela ve sıkıntı, evvela şu 
güzelim bahçenin ve içindeki mahsulatın bir daha geri gelmeyecek şekilde 
heder olmasıyla ortaya çıkar. Ayrıca o kimse, çalışamayacak kadar aciz olup, 
başkalarının kendisine yardım etmelerinden ümitsiz oluşunun yanı sıra ih¬ 
tiyaç içinde kalmıştır. Bir de başka insanların, yani çoluk çocuğunun, onun 
bakımına muhtaç bir durumda bulunmaları ve ondan yiyecek içecek isteme¬ 
leri gibi sebeplerle ihtiyacı, dolayısıyla da sılcıntısı daha da artmaktadır. 
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İşte aynen bunun gibi, Allah rızası için infak eden kimse, ahiretteki 
cenneti ummasında, bütün ihtiyaçları hususunda tek dayanağı o bahçe 
olan adam gibidir. Fakat bu kimse, infakının peşinden başa kakıp fakiri 
incittiği zaman, bu durum, o bahçeyi yakıp kavuran bora gibi olmuş olur. 
Bu infakı da pişmanlık, şaşkınlılc ve keder takip eder. Bu üzüntü veren mal 
kıyamet günü için infak edildiğinde ve o kimse de o infakının sevabına 
son derece muhtaç olduğu zaman, layamet gününde ondan hiçbir şey 
bulamaz. Böylece şüphesiz kederlerin en büyüğü ve ah vah etmelerin en 
şiddetlisi içinde kalmış olur.^^^ 

İşte iman ile yapılan iyiliklerin ecirleri böyle cennetler, bunların ihlası- 
na ve Allah için olmasına engel olan imansızlık, riya, minnet ve eza vesait 
kötülülder de o ateşli bora gibidir.®^® Bu bora yapılan iyilikleri yakar ve 
en muhtaç bir durumdayken onlardan istifade imkanını tamamen ortadan 
kaldırır. Bu bakımdan doğru tercihte bulunup çabuk davranmalı; meyveli, 
verimli, gölgelerle dolu bahçeye ateşle dolu kasırga gelip onu helak etme¬ 
den dikkatli olunmalıdır. Bu sebeple Allah, düşünüp anlamamız ve gere¬ 
ğince amel etmemiz için âyetlerini böylece açık açık beyan etmektedir. 

Kafirlerin infakları ile ilgili üçüncü bir temsil de şöyledir: 

lydh eujLstfl toâJI oojjfc ^ oü 

bji-U=ç ^4-^' “İnkar edenler var ya, onların mallan da 

evladan da Allah'a karşı kendilerine hiçbir fayda sağlamayacaktır. İşte on¬ 
lar, cehennemliklerdir; onlar orada ebedî kalacakladır. Onların bu dünya 
hayatında yapmakta oldukları infaklarm durumu, kendilerine zulmetmiş 
olan bir kavmin ekinlerini vurup da mahveden kavurucu rüzgarın durumu 
gibidir. Onlara Allah zulmetmedi; fakat onlar kendilerine zulmediyorlar.” 
(Al-i İmrân, 3/116-117) 

Ayet-i kerime bize şöyle canlı bir manzara sunuyor: Ekime hazır¬ 
lanmış bir tarla karşısında bulunuyoruz. Tarlanın başında, Allah’a isyan 
etmelde kendilerine zulmetmiş böylece azabı haketmiş; veya müsait olma¬ 
yan bir yere zamansız ekimde bulunmak suretiyle uygunsuz bir davranış 

Râzî, Mefitîhu’I-Gayb, VII, 58. 

Elmalılı, Hık Dini, II, 904. 
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da bulunmuş böylece ziyanı baştan garantilemiş bir topluluk var.®*^ Bunlar 
kolları sıvayıp tarlayı eldyorlar. Ekin hemen bitiyor. Bu sırada ansızın ya¬ 
kıcı ve dondurucu soğuk bir kasırga esmeye başlıyor. Bütün yakıcılığı ile 
o tarlayı yakıp kavuruyor. Burada rüzgarın içinde bulunan soğuk ve donu 
ifade için kullanılan “sırr” kelimesi, öfkeyle atılmış ve etldleyici bir ses to¬ 
nuyla aynı manayı tasvir ediyor. Ve bir de bakıyorsunuz ki, ekinin bütünü 
soğuktan yanmış ve har ab olmuş. 

İşte kâfirlerin dünya hayatındaki infakları, evlat ve malları da bunun gi¬ 
bidir. Soğuk rüzgarın ekinleri yok edip helale etmesi gibi, onların küfürleri de 
infaldarının sevabını yok edip boşa çıkarır. Onların küfürleri, infale ettikleri 
şeyi yok etmede, ekini helak eden rüzgar gibidir. Diğer taraftan onların in- 
faldarı da, rüzgarm helak ettiği ekin gibidir. Bunlar mallarmı imarethaneler, 
ribatlar ve köprüler yapmak, fakir, yetim ve dullara iyilik etmek gibi hayır 
yollarında harcamış olabilirler. Bu şeldide infak yapan, bunlara karşılık büyük 
sevaplar umar. Fakat ahirete vardığında, küfrünün bütün bu hayırları silip 
götürdüğünü görür. Böyle bir kâfir, ekin ekip de ondan büyük verim belde- 
yen, fakat ortalığı kasıp kavuran soğuk bir rüzgarm isabeti ile ekini yanan ve 
bundan dolayı elinde sadece üzüntü ve keder kalan bir kimse gibi olur. 

Diğer bir açıdan onların dünyada infak ettikleri şeylerle. Peygamberi¬ 
miz Hz. Muhammed (salhllâhu aleyhi ve sellem)’e karşı asker toplamalarına ve 
O’na eziyet etmek için yaptıkları infaklara işaret edilmiş olabilir. Bu infak, 
onların daha önce iyilik namına yaptıkları hayır ve taatı helak etmiştir. Bu¬ 
na göre temsilin manası: Onların daha önce yapmış oldukları iyi ve güzel 
şeyleri boşa çıkarma hususunda infaldarının misali, ekini yok etmede kavu¬ 
rucu ve soğuk bir rüzgar gibidir. Çünkü onların Peygamberimize (sallallâhu 
aleyhi ve sellem) eziyet İçin yaptıkları harcamalar, küfrün en büyüğünden ve 
Salih amelleri boşa çıkarmada en müessir şeylerdendir.®^® Bununla ilgili 
olarak başka bir âyet-i kerimede: 

b “Kafirler şüphe yok ki mallarını, (insanları) Allah 


Râzî, Mefâtihu’I-Giyb, VIII, 196. 
Seyyid Kump, Fî Zılâl, II, (4. cüz), 37. 
®®® Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, VIII, 194-195. 
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yolundan alıkoymak için harcarlar. Onlar o (mallarını) in fak edecekler, 
sonra bu onlara bir yürek acısı olacak...” (Enfâl, 8/36) buyumimaktadır. 
Bunlar bu harcamalarından ahirette asla bir fayda göremeyecelderi gibi 
dünyada da göremeyecelderdir. Çünkü onlar, asker toplayıp ordular kur¬ 
mak için çok mal harcamışlar, birçok meşakketlere kadanmışlar, sonra da 
iş aleyhlerine dönmüş, Allah Islâm’ı üstün lalarak onu kuvvetlendirmiş, 
kâfirlerin bu harcamalarından ise geriye sadece hayal kırıldığı, hasret ve 
hüsran kalmıştır. 

Bütün bunlar hep kendi tercihlerinin ve yaptıklarının karşılığıdır. 
Yanlış tercihte bulunmak süreriyle kendilerine zulmetmişlerdir. Allah on¬ 
lara zulmetmiş değildir. Zira Allah zulümden münezzehtir; kimseye zerre 
kadar zulmetmez. 

Mü’minin, münafık ve kâfirin infaklarını anlatan bu manzaralarda bir 
insicam ve tenasukun olduğunu görmekteyiz. Bu insicam ve tenasuk, her 
tabloda ayrı ayrı kalmıyor; bilakis kanatlarını manzaranın bütününe uzata¬ 
rak mevzuun başlangıcından sonuna kadar tabloların tümünü içine alıyor. 
Manzaraların bütünü mütecanis ve uygun bir muhit içinde sunuluyor. 
Manzaralar tamamen zirâi bir muhit içerisinde yer alıyor: 

Yedi başak veren bir tane; şiddedi bir yağmurun isabet ettiği ve 
üzerinde toprak bulunan bir kaya; bir tepenin üzerinde bulunup üzerine 
yağan kuvvetli bir yağmur sayesinde veya bir çisinti ile yemişlerini iki kat 
veren bir bahçe; hurmalardan, üzümlerden bir arazi; bir ekin tarlası. Hatta 
ziraat muhitini tamamlayan şiddetli yağmur, çisinti, yakıcı kasırga, dondu¬ 
rucu rüzgar bile gayet tesirli edebi sunuş çevresinden uzak bıralalmıyor. 

Bu edebi sunuş tarzının gerisinde büyük bir gerçek vardır: İnsan ru¬ 
hu ile yer yüzünün toprağı arasındaki alakanın gerçek tarafı. Hem insan 
ruhunda, hem de toprakta gelişen hayatın ve müşterek tek bir tabiatın ha¬ 
kikati. Hem toprağa hem de insan ruhuna isabet eden gelişme ve büyüme, 
bunun karşılığında mahv ve heder olma hasletinin hakikati. Bu hakikati 
ancak. Hakim ve Habîr olan Allah tarafından gönderilen mübarek bir 
kitap olan Kur’ân dile getirebilir!®^® 

Bkz. Nisâ, 4/40; Yunus, 10/44 
Sey\4d Kutup, Fî Zılâl, I, (3. cüz), 58. 
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3. Malım İnfaktan Sakınan 

Allah Teâlâ Kalem sûresinde, mal ve evladının çokInğn sebebiyle 
gnmra kapılıp Allah’a, O’nnn Resulüne ve Resulünün getirdilderine inan¬ 
maya tenezzül etmeyen müşrilderin önderlerine bir ikaz ve ibret olmak 
üzere “Bahçe Sahipleri”nin kıssasını anlatıyor; bu bahçe sahiplerini belaya 
uğrattığı gibi onları da belaya uğratacağını ihtar ediyor. 

“Bahçe sahipleri” kıssasında anlatılan temel konu, malını infaktan 
sakınan, fakir ve miskinlerin hakkını vermeyen kimselerin akıbetini beyan¬ 
dır. Bu kıssada dinleyicilerin veya seyircilerin ilgilerini çekecek pek canlı 
sahneler dikkatlere sunulmaktadır: 

Birinci Sahne 

tl)® ^a L.gi.a1 il AZj^l IjIjl I~iât}Grınız 

olsun ki biz onlara (müşriklerden malı evladı olup onlara güvenip şıma- 
ranlara) belâ vermişizdir. O bahçe sahiplerini belâlandırdığımız gibi; o sıra 
ki yemin etmişlerdi: Sabah olunca onu mutlaka devşirecekler di. Bir istisna 
da yapmıyorlar (inşâallah demiyorlar)dı.” (Kalem, 68/17-18) 

Bu sahnede “bahçe sahipleri”nden söz edilmektedir. Bununla ilgili bi¬ 
linen rivayetlerin özeti şudur: Yemen’de San’a’ya yakın Savran denilen yer¬ 
de Salih bir adamın güzel bir bağı vardı. Ona iyi bakar, ondan fakirlerin ve 
miskinlerin hakkını verirdi. Derken vefat etti. Bu bağ da çocuklarına kaldı. 
Onlar ise insanları onun faydasından engellediler ve üzerlerine düşen Allah 
haldcını ödemediler. Neticesi de Allah Teâlâ’nın anlattığı gibi oldu.®’^ 

Şimdi karşımızda bahçe sahipleri var. Bunlar birtalam basit ve bedevi 
insanlar. Düşünce ve hareketleri bakımından sade ve saf köylü takımına 
benziyorlar. Bunlar bu vasıflarıyla, ruh yapıları henüz çok fazla karmaşık 
olmayan, yaşantıları sade ve iptidai bir yapıya sahip olan Mekke müşrilde- 
rini yansıuyorlar.®^^ Belli ki bunların devşirilmeye hazır bir bahçeleri var. 
Bu bahçe hakkında aralarında fısıldaşıyorlar, gizli gizli konuşuyorlar. Ba¬ 
balarının yaptığı gibi fakirlere bir pay ayırmayı hiç düşünmüyorlar: “Yarın 

Elmalık, Hak Dini, VIII, 5279. 

Seyyid Kutup, Fi Zıkl, VIII, (29. cüz), 59. 
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muhakkak bahçemize gidelim, onu devşirelim, fakirlere de haber vermeye¬ 
lim”, diyorlar. Allah’ı da hiç hesaba katmıyorlar, “Inşâallah: Allah dilerse, 
Allah nasib ederse” de demiyorlar. Veya bahçenin bütün mahsulatını 
sadece kendileri için devşirmeyi planlayıp, fakirlerin haklarını istisna et¬ 
miyorlar. Sabahleyin yapacakları işlerini böylece karararlaştırdıktan sonra 
uykuya dalıyorlar. Onları şimdi, her gafil kimsenin yaptığı gibi, Allah’tan 
ve O’nun azabından emin bir halde horul horul uyur halde seyrediyoruz. 

İkinci Sahne 

® b jIjU jUi I^iİlp lJ\İ 3İ “Fakat daha onlar uy¬ 

kudayken Rabbinin katından (gönderilen) kuşatıcı bir afet (ateş) bahçeyi 
sarıverdi de, bahçe kapkara kesildiT (Kalem, 68/19-20) 

Onlar uyumaya devam ediyorlar ama Allah Teâlâ uyanık bulunmak¬ 
tadır. Onu asla bir uyku ve uyuklamanın tutması mümkün değildir. Allah 
Teâlâ onların, akşam yatmadan önce aralarında yaptıkları konuşmadan ve 
verdikleri karardan hoşnud olmuyor, hatta hiç hoşuna gitmiyor. Bilakis 
onlara gazap buyurarak geceleyin bir afetle bahçelerini yakıp yok etmeyi 
murad ediyor. Şüphesiz O murad ettiği her şeyi yapmağa kadirdir: 

Vakit gece ve biz o güzelim bahçenin yanındayız. Görebildiğimiz 
kadar onu görüyoruz. Bir de bakıyoruz bahçeye bir afet geliveriyor. Bah¬ 
çenin bulunduğu vadiden bir ateş çıkıyor ve bahçenin her tarafını sararak 
kökünden yakıp kavurup bitiriyor. Biz şimdi o bahçenin meyveleri kesil¬ 
miş, mahsulau biçilmiş, her şeyi yanıp simsiyah olmuş, hiçbir faydası ol¬ 
mayan kumluk bir araziye döndüğünü yakînen görüyor ve biliyoruz. Ama 
bahçe sahipleri... Onların bu olup bitenlerden haberleri yok. Bildiklerini 
okumaya devam ediyorlar. Etsinler bakalım sonuç ne olacak.!’ 

Üçüncü Sahne 

SI ® ü1 j.aJLİ3.jli ® 01 1 jJ.p 1 01 ® IjSÜâ 

^ Ijjij ® (ths- “(Beri tarafta ise) onlar, sabah 

olurken: Madem devşireceksiniz, hadi erkenden mahsulünüzün başına 
gidin! diye birbirlerine seslendiler. Derken: Aman, bugün orada hiçbir 
yoksul yanınıza sokulmasın! diye fısıldaşa fısıldaşa yola koyuldular. (Evet 
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yoksullârâ yardıma) güçleri yettiği halde, onları yardımdan mahrum et¬ 
mek niyet ve azmi ile erkenden yola düştüler.” (Kalem, 68/21-25) 

Evet, gece bitiyor, sabah oluyor. Adamlar uykularından uyanıyorlar. 
Gözlerini uğuştura uğuştura yataklarından kalkıyorlar. Yatarken verdikleri 
kararlarında bir değişildik yok. Bilakis azimleri daha da bilenmiş. Uyku 
faslından sonra yorgunlukları gitmiş; dinçlilderi ve neş’eleri de yerinde. 
Birbirlerine sesleniyorlar: “Eğer mahsullerinizi devşirecekseniz erkence 
koşun!” Mahsullerin kendilerine ait olduğunu sanıyorlar ve ona doğru 
düşman üzerine gider gibi hırsla gitmeyi planlıyorlar. 

Hemen yerlerinden fırlıyorlar. Şimdi onların, bahçelerine doğru hızlı 
adımlarla koşar gibi yürüdülderini görüyoruz. Yürürken de aralarında 
fısıl fısıl bir şeyler konuştuklarını hissediyoruz. Ama ne konuştuldarını 
anlamak pek zor. Kimse duymasın diye seslerini kıskanır bir şekilde ol¬ 
dukça yavaş konuşuyorlar. Biz de onların ne konuştuklarını anlamak için 
sözlerine kulak kesiliyoruz. Nihayet anlıyoruz ki şöyle diyorlar: “Sakın bu 
gün karşınıza hiçbir yoksul çıkıp, oraya girmesin!” Onlar kendi zanların- 
ca fakirleri o bahçenin hayrından men edebilecekleri umuduyla, “biz bu 
bağı deşirmeye ve fakirlere vermemeğe kadiriz.” diyerek hızlı ve neş’eli 
bir şekilde çekip gittiler.Halbuki güçleri ancak kendilerini men etmeye 
yetiyordu. Eakat bunu yakında bileceklerdi. 

Dördüncü Sahne 

Şimdi biz, o bahçe sahiplerinin bilmedikleri şeyi biliyoruz. Evet biz, 
gecenin karanlığında uzanan o gizli ve görünmez eli gördük. Bahçenin 
bütün meyvelerini yok ettiğini seyrettik. O korkunç ve soluk kesici kudret 
elinin birdenbire meyveleri kökünden kesip attığını gördük.®’^ Şimdi de 
bahçe sahiplerini seyredelim: 

d-jid Jj ® bjJUâJ Ul lyJlİ uls “Fakat bahçeyi gördüklerinde: 
Mutlaka yolumuzu şaşırmış olmalıyız! dediler. (Yanlış yere gelmediklerini 
anlayınca da): Yok yok, doğrusu biz mahrum bırakılmışız! dediler.” (Kalem, 
68/26-27) 

Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XXX, 89. 

Seyyid Kutup, Fî Zdâl, VIII, (29. cüz), 60. 
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Adamlar hırsla ve inatla yürüyorlar. Nihayet bahçelerinin yanına ula¬ 
şıyorlar: O da ne!... Yanmış, simsiyah kesilmiş bir arazi! Şaşırıp kalıyorlar. 
Öncelilde: “Bizim meyve yüklü bahçemiz bu olmasa gerek. Yolu yitirdik, 
yanlış geldik herhalde!” diyorlar. Sonra dönüp iyice bakıyorlar. Hayır, ha¬ 
yır! Yanlış gelmemişlerdi, yolu da şaşırmamış 1ardı. Fakat bahçeleri yanıp 
kül olmuştu. Böylece mahrum bırakıldıldarını; faldrier haldanda kurduk¬ 
ları hile ve oyunlarının kötü akıbetine uğradıklarını iyice anlıyorlar. Ha¬ 
yalleri suya düşüyor, ümitleri kesilip ye’se kapılıyorlar. Son derece pişman 
oluyorlar. Biz de onların pişmanlıldarını izliyoruz. 

Beşinci Sahne 

^ ® lA Ljl Ihj 1 ® j ^ Jli 

0üîj ljl lüjjj 01 lijj ® 0^^ Ij 1 ® o 

“içlerinden ortancaları (en mutedilleri) şöyle dedi: Ben size “Rabbinizi 
teşbih etsenize” dememiş miydim! Rabbimizi teşbih ederiz; doğrusu biz 
(kendi kendimize) yazık etmişiz, dediler. Ardından kabahati birbirlerine 
yüklemeğe başladılar. (Nihayet) şöyle dediler: Yazıklar olsun bize! Ger¬ 
çekten biz, azgın kişilermişiz. Belki Rabbimiz bize bunun yerine daha 
iyisini verir. Çünkü biz artık Rabbimizi (O’nun hoşnutluğunu) arzuluyo¬ 
ruz.” (Kalem, 68/28-32) 

Bu kişilerin arasında aldı erer mu’tedil biri var. Belli ki o, bunların 
görüşünde değil. Fakat görüşünde yalnız olunca onlara uymak zorunda 
kaldı. Dolayısıyla onların başlarına gelen bunun başına da geldi. Bu adam 
onlara önceden nasihat ettiğini: “Teşbih etse idiniz! Allah Teâlâ’nm neza- 
hetini tamsanız, O’nun noksandan münezzeh bir sübhan bulunduğunu, 
hâkimiyetini kimseye vermeyeceğini, alçaldığı, haksızlığı, tehakkümü 
sevmediğini bilseniz, hakkı gözerseniz, istisna yapsanız da istibdada 
sapmasanız”®^® dediğini anlıyoruz. Fakat o zaman onu dinlememişler, 
bildiklerini yapmışlar, Allah da onlara bildiğini yapmıştır. 

Fakat o zat şimdi, daha önce onlara söylediklerini yeniden hatırlatarak 
intibaha gelmelerini arzu ediyor. Öyle de oluyor. Bakıyoruz adamlar fe¬ 
laketi gördükten sonra, alalhlarının da ikazıyla intibaha geliyorlar. Allah’ı 
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tenzih ediyorlar, kendilerinin haksız olduğunu; düşüncesiz yemin, istis¬ 
nayı terk ve faldrlere bakmamağa azmetmelde nefislerine yazık ettiklerini 
itiraf ediyorlar. Yaptıkları kusurları dile getirip birbirlerine pişmanlıklarını 
anlatıyorlar. Birbirlerini kınıyorlar. Nihayet şu karara varıyorlar: “Eyvah- 
1ar olsun bize! Bizler haldkaten azgınlar imişiz. Cezayı haketmişiz. Bütün 
kusur bizim. Rabbimiz ise bütün kusurlardan münezzeh. Biz de O’nun 
kuluyuz. Böyle bir Rabbimiz varken, biz de O’nun kuluyken niçin ümidi¬ 
mizi keselim, niçin tevbe ile O’na yüz tutmayalım.!’ Hatalarımız sebebiyle 
o bahçeyi elimizden çıkardık ise, biz ihlas ile O’na yüz tuttuğumuz tak¬ 
dirde O bize daha hayırlısını ve daha iyisini verebilir”, diyorlar. Allah’tan 
daha iyi bir bahçe hatta her türlü bela ve felaketten azade olan ahiret 
cennetini istiyorlar. Bununla da yetinmiyorlar, bütün varlıklarıyla Allah’a 
yöneldiklerini; bütün rağbetlerini munhasıren O’na çevirdilderini; sadece 
O’nun rızasına ermek, bundan böyle hep O’nun için çalışmak iştiyakında 
olduklarını ifade ediyorlar: “Biz artık Rabbimizi, O’nun hoşnutluğunu ar¬ 
zuluyoruz!” Verir vermez, alır almaz biz ona karışmayız. Biz ancak O’nun 
rızasını isteriz, diyorlar. 

Son Sahne 

Ijili y] ’jŞ\ 4'lldy duii azap böyledir. Ahiret âzâbı 
ise elbette daha büyüktür. Keşke bilselerdi.'^' (Kalem, 68/33) 

Dünya azabı böyledir. Bilenleri, bilmek ve anlamak kabiliyetinde 
olanları böyle dünyada uyandırır, yola getirir, hakka teslim ettirir; daha 
büyük tehlikeden korunmasına ve daha büyük hayra ermesine sebep olur. 
Allah Teâlâ’nın bela vermesinin, acı azab ile cezalandırmasının hikmeti de 
budur. Ahiret azabı ise daha büyüktür. Ahiret azabı mala değil canadır. 
Geçici değil ebedîdir. O bir kere başa geldikten sonra intibahın faydası 
yoktur. İntibah arttıkça onun şiddeti artar. Ahiret azabı sondur, o tecribe- 
ye gelmez, artık bütün tecrübeler onda tükenmiş, neticesini vermiş olur.®®'’ 
Keşke insanlar bu gerçeği bilip uyansalar, Allah’a dönseler, O’na ger¬ 
çek anlamda loılluk etseler. Bu bahçe sahiplerinin, ancak felaket geldikten 
sonra intibaha geldikleri gibi, bunlar böyle bir akibete uğramadan ve hatta 
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ahiret azabıyla yüz yüze gelmeden intibaha gelseler kendileri için çok daha 
hayırlı olacaktır. 

4. Malına Güvenen ile Allah’a Güvenen 

Allah Teâlâ, Kehf sûresinde her toplumda her zaman görülmesi 
mümkün olan iki insan tipini bir meselle anlatmaktadır. Bu meselde ild 
adam var. Birinin gayet güzel iki bahçesi ve pek çok evlad ü iyali var. 
Bunlara güveniyor, bunlarla gururlanıyor. Bunların elinden asla çıkmaya¬ 
cağını düşünüyor. İnsanların ve bütün hayatın mukadderatına hükmeden 
her şeye kadir Allah’ı unutuyor. Diğeri ise bahçesi, malı mülkü olmayan 
fakat kendisi mü’min olan biri. Allah’a sonsuz güveniyor. Her şeyi O’na 
bağlıyor; O’ndan biliyor. Mesel şu şekilde başlıyor ve beş sahne halinde 
sunulup tamamlanıyor. 

Birinci Sahne 

® üyüj lüû ^ pj LjÜI dil hÜ “Onlara şu iki adamı misal 

olarak anlat: Bunlardan birine iki üzüm bağı vermiş, her ikisinin de etrafını 
hurmalarla donatmış, aralarında da ekinler bitirmiştik. İki bağın ikisi de 
yemişlerini vermiş, hiçbirini eksik bırakmamıştı, ikisinin arasından bir de 
ırmak fışkırtmıştık. Bu adamın başka geliri de vardı.” (Kehf, 18/32-33) 

Bu sahnede son derece canlı, güzel ve gür iki tane bahçe manzarası 
arzediliyor. İld tane bahçe... Bunlara “cenneteyn” ismi veriliyor. Çünkü 
içlerinde bulunan ağaçlar öyle birbirine girmiş, öyle sarmaş dolaş olmuşlar 
ki gölgeleriyle bu bahçelerde olan şeyleri gizliyorlar, örtüyorlar. Bu bahçe¬ 
lerde sıra sıra üzüm bağları var. Çevreleri de yüksek yüksek hurma ağaç¬ 
larıyla çevrili. Bu ağaçların ortasında ve üzüm bağlarının arasında kalan 
geniş düz araziler de ekinlik. Buralarda ekininden, sebzesinden her türlü 
hububat yetişiyor. Bu iki bahçe mahsullerini tamıtamına veriyor, hiçbir 
şeyi eksik bırakmıyor. Üstelik o iki bahçenin arasından bir de nehir fışlarıp 
akıyor; aralarından çağıldayıp geçiyor. Bu son derece güzel, müthiş, canlı, 
hayat fışkıran, mal ve nimet coşan bir manzaradır! Bu bahçelerin sahibinin 
ayrıca başka gelirleri de var; mal ve çocukları, altın ve gümüşleri var. 
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İkinci Sahne 

I 3 İİ jplj iiL üî t^jUJ 3 İ 3 4 ^UıJ Jlü iJ Olij “üu yüzden arka¬ 
daşıyla konuşurken ona şöyle dedi: Ben, servetçe senden daha zenginim; 
insan sayısı bakımından da senden daha güçlüyüm.” (Kehf, 18/34) 

Bu sahnede, bahçelerin sahibinin kişiliği ve karakteri sergilenmeğe 
başlıyor. Adam bahçesine bakıyor, içi gurur doluyor, onun gösterişi ve 
güzelliği kendisini aldatıyor; kibirlenmeye, horoz gibi kabarmağa başlıyor. 
Bahçelerine giderken yolda fakir ama mü’min arkadaşıyla karşılaşıyor. Ona 
hava atmağa ve üstünlük taslamaya kalkışıyor: Ben senden daha zenginim, 
malım mülküm senden daha çok; ehlü iyalim senden daha kalabalık! diye¬ 
rek kalbinde kabaran Idbrini dilinden alutıyor. 

Üçüncü Sahne 

oüj â.İjIİ Üj ® İJjl ojjb jgî 01 

ÜiL I “(Böyle gurur ve kibirle) kendisine zulmederek 
bağına girdi. Şöyle dedi: Bunun hiçbir zaman yok olacağını sanmam. 
Kıyametin kopacağını da sanmıyorum. Şayet Rabbimin huzuruna gö¬ 
türülürsem, hiç şüphem yok ki, (orada) bundan daha hayırlı bir akibet 
bulurum.” (Kehf, 18/35-36) 

Adam, arkadaşına üstünlük tasladıktan sonra gurur ve kibriyle kendisi¬ 
ne zulmederek bahçesine giriyor. Nefsine zulmediyor; çünkü kendisine ve¬ 
rilen nimetleri, Allah’ın birliğine bir delil ve O’na bir şükür vesilesi lalacak- 
ken, O’nun öldükten sonra diriltmeğe muktedir olduğunu inkar etmeğe ve 
Idifran-ı nimette bulunmağa bir sebep addediyor. Kendisini saran gurur ve 
içini dolduran bencillilde Allah’ı unutuyor. Allah’ın kendisine verdiği nime¬ 
te şükretmeyi aklına bile getirmiyor. Bu bahçesi hiçbir zaman harap olmaz 
sanıyor. Sonra bu zannı onu, kıyametin kopmayacağı inancına götürüyor. 
Bu noktada da kalmıyor. Farz-ı muhal kıyamet kopsa bile kendisine ayrı bir 
muamele edileceğini; bu dünyada bağ bahçe, evladü iyal sahibi olduğu gibi 
orada da daha üstünlerinin kendisine bahşedileceğini zannediyor. Sanıyor 
İd, bu dünyada geçerli olan değerler, öteki dünyada da geçerli olacak, bu 
vesileyle saygı ve hürmet görecek ve kendisine özel bir muamele yapılacak. 
Fakat, ne yazık ki durum hiç de düşündüğü gibi olmayacak. 
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Dördüncü Sahne 

® üLj—w ^ ^ Cr° üUJl^ ^jJLî ojjU^ <ü Jli 

Ijl öyî Ûl ‘ÜjLî 0^ ^ <ÜJİ ü cUlS il ® İJ^I İİj-il L^J 3^ 

Ub-Lp- übL:^ 1^^ L^j bil^ Jil 

di aJ ı^aLd jil \j^ Uju jl ® ûjj li^ “Karşılıklı konuşan arkadaşı ona 
hitaben dedi ki: Sen, seni topraktan, sonra nutfeden (spermadan) yaratan, 
daha sonra seni bir adam biçimine sokan Allah'ı inkar mı ettin! Fakat o Al¬ 
lah benim Rabbimdir ve ben Rabbime hiçbir şeyi ortak koşmam. Bağına 
girdiğinde: Maşallah! Kuvvet yalnız Allah'ındır, deseydin ya! Eğer malca 
ve evlatça beni kendinden güçsüz görüyorsan (şunu bil ki:) Belki Rabbim 
bana, senin bağından daha iyisini verir; senin bağına ise gökten yıldırımlar 
gönderir de bağ kupkuru bir toprak haline gelir. Yahut, bağının suyu dibe 
çekilir de bir daha onu arayıp bulamazsın." (Kehf, 18/37-41) 

Bu sahnede, bahçeleri, mal ve mülkü bulunmayan, ehlü iyali kalabalık 
olmayan fakir ama bununla birlikte Allah’a inanan ve O’na güvenen ar¬ 
kadaşın, kendisine taslanılan üstünlülder karşısında ezilmediğini, aşağılık 
duygusuna kapılmadığını, bilakis kendinden gayet emin bir şeldide tatlı ve 
anlamlı bir dille gururlu arkadaşını ikaz edip onu tefekküre, tezeldcüre ve 
intibaha çağırdığını görüyoruz: 

Önce ona Allah’ı hatırlatıyor; kendisini önce topraktan sonra bir 
damla sudan yaratan sonra da ona adam kemalini veren Allah’ı. Ve bu 
davranışının, yüce Allah’ı inkar anlamına geldiğini ihtar ediyor. Tabi bu 
arada da kendisinin Allah’ı tek Rab kabul eden, O’na asla şirk koşmayan, 
fakirlik, zenginlik vs. O’nun verdiği her şeye razı olan muvahhid biri 
olduğunu, bunun kendi nazarında her şeyden üstün büyük bir sermaye 
olduğunu ifadeden çekinmiyor. Daha sonra arkadaşına, bahçesine girdiği 
zaman “Maşallah! Allah’ın dediği olur! O’ndan başka hiçbir güç ve küvet 
yoktur!” demesi, böylece bütün bunların Allah’ın vergisi olduğunu kabul 
etmesi ve gururlanmak yerine hamd ve şükran duyguları ile O’na boyun 
eğmesi gerektiğini bildiriyor. Onu hakiki bir iman ve teslimiyete çağırıyor. 
Ayrıca onu, tevbe edip durumunu ıslah etmediği, kendisini mal ve evlatça 
üstün görerek böbürlenmeğe devam ettiği, akadaşını da mal ve evladı 
az olduğu için hakir gördüğü takdirde Allah’ın, arkadaşına, kendisinin 
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bahçelerinden daha hayırlısını verebileceği, kendisinin bahçelerine de bir 
felaket göndererek kaypak bir toprak haline getirebileceği veya suyunu, 
bir daha bulunmayacak şeldide batırıp yok edebileceği ikaz ve tehdidinde 
bulunuyor. Daha doğrusu bu yolla da onu, Allah’ın gücü ve kuvveti kar¬ 
şısında teslimiyete davet ediyor. 

Anlaşılan o ki, gururlu kişi, mü’min arkadaşının bu nasihatlerine 
pek kulak asmıyor, o da Rabbinden, haksız yere kendisini horlayan ve 
kendine üstünlük taslayan bu zalime layık olduğu cezayı vermesini talep 
ediyor da bahçelerin ve sahiplerinin kötü akıbetini sergileyen şu beşinci 
sahne vukua geliyor: 

Beşinci Sahne 

3jdı <üj üülİA ® 'j ■ ^ üj <üji 4J ® ij.^1 dj-ü 

idf. y* “Derken onun serveti kuşatılıp yok edildi. Böylece, bağı 

uğruna yaptığı masraflardan ötürü ellerini oğuşturup kaldı. Bağın çardak¬ 
ları yere çökmüştü. Şöyle diyordu: Ah keşke ben Rabbime hiçbir ortak 
koşmamış olsaydım. Kendisine Allah'tan başka yardım edecek destekçileri 
olmadığı gibi kendi kendini de kurtarıcı güçte değildi. İşte burada yardım 
ve dosduk, Hak olan Allah'a mahsusmr. Mükâfatı en iyi olan O, en güzel 
akibet veren yine O'dur." (Kehf, 42-44) 

Bu sahnede, yok yere kendisine meydan okunan mü’minin duasının 
Allah Teâlâ tarafından kabul edildiğini; birinci sahnede özellilderi ve gü- 
zellilderi anlatılan iki bahçenin ve bunların gururlu sahiplerinin kötü bir 
akibete uğradığını görüyoruz: 

Adamın bütün serveti istilaya uğruyor. Bahçeleri; içlerindeki üzüm 
bağları, hurmalıldar, meyveler, sebzeler ve bütün mahsulatı tamamen yok 
oluyor. Bir tane sağlam ve işe yarayacak bir şey kalmıyor. Çardaldarı hep 
yere düşüyor, yıkılıp parçalanıyor. Şimdi bu hazin tablonun yambaşında 
perişan bir halde inleyen bahçe sahibini görüyoruz. Kaybolan malına ve 
yok olan emeğine üzülüyor, yanıyor, hayıflanıyor, ellerini oğuşturuyor. 
Allah’a şirk koşmğundan ötürü bin pişman: “Nolaydım, Rabbime hiçbir 
şeyi ortak kılmayaydım” diyerek bu pişmanlığını dile getiriyor. Şu anda 
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O’nun birliğini ve rububiyetini kabul ediyor. Allah’a iman ve O’na güve¬ 
nin dışında bir değer aradığı ve onunla izzet bulmağa çalışuğı için pişman 
oluyor ve iş işten geçtikten sonra Allah’a sığınıyor. 

Önemli olan böyle bir akıbete uğramadan uyanmaktır. İş olup 
bittikten sonra pişmanlığın faydası yoktur. Artık bu noktada o bahçe 
sahibine Allah’tan başka yardım edecek kimse yok. Kendi kendini kur¬ 
taracak durumu da yok. İşte bu makamda kudret ve hakimiyet, varlığı 
hak olan Allah’ındır. En güzel mükafatı da veren O, en güzel akıbeti de 
veren O’dur. 

C. TAYYİB VE HABİS AĞAÇ: GÜZEL VE KÖTÜ SÖZ 
1. Güzel Söz 

Allah Teâlâ, tevhid sözüyle inkar sözünün, diğer güzel sözlerle kötü 
sözlerin durumunu bir temsille anlatarak şöyle buyurmaktadır: 

«cık «uik <ü)l âtS y 

JÖNl Sil AjAjj üiL; ^ JS’ “Görmedin mi Allah sana 
nasıl bir mesel getirmiştir: Güzel bir söz, kökü sabit ve dallan gökte olan 
güzel bir ağaç gibidir. Ki o, Rabbinin izniyle her zaman yemişini verir 
durur. Allah insanlara meseller getirir. Olur ki onlar çok iyi düşünüp ibret 
alırlar.” (İbrahim, 14/24-25) 

Ayet-i kerime, güzel sözü anlatmak üzere şöyle canlı, gür ve güzel bir 
ağaç manzarası çiziyor: Karşımızda güzel bir ağaç bulunmaktadır. Görü¬ 
nüşü, biçimi, şekli ve kokusu güzel. Meyveleri güzel, son derece lezzetli 
ve hoş. Her yönüyle pek de faydalı. Kölderi tâ yerin derinliklerine kadar 
inmiş; pek sağlam, sökülmekten, kesilmekten, yıkılmaktan, yok olmaktan 
emin. Kökü o kadar sağlam, toprak alundaki kölderi o kadar kuvvedi ki, 
müthiş derecede boy atmış ve dallarını göldere salmış. Boyu yüksek ve 
dalları göklerde oluşu sebebiyle yeryüzündeki pislilderden, çöp ve atık¬ 
lardan uzak. Dolayısıyla meyveleri bütün şaibelerden temiz ve güzel. O, 
Rabbinin izniyle her zaman meyvesini veriyor. Meyveleri kesintisiz her 
zaman mevcut. Meyvesiz olduğu bir an yok. Böyle bir ağaca sahip olmayı 
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kim arzu etmez? Alallı olan bir kimsenin, böyle bir ağacı elde etme imkanı 
varken, bundan gafil olması düşünülemez.®^^ 

Güzel sözden maksat ilk olarak tevhid sözüdür veya kelime-i şeha- 
dettir. İşte bu söz, en güzel sözdür. Bu sözün her şeyi güzeldir. Güçlü, 
kuvvetli, sağlam ve meyvelidir. Onun kölderi, mü’minlerin kalplerinin 
derinlilderine inmiş, oralarda kök salmıştır. Hiçbir sarsıntının ve fırtınanın 
onu yerinden koparması mümkün değildir. Batıl yönünden esen rüzgarlar 
ona en ufak tesirde bulunamaz. Bu söz, dallarını göldere salmıştır. Tevhid, 
Allah’ı tanıyıp O’nu birleme olduğundan tevhid sözünün dalları pek yüce 
noktalara ulaşır. Ve bu söz Allah’ın izniyle her an meyvesini verir. Meyve 
vermediği bir an mevcut değildir. Hem dünya hem ahirette sahibine son¬ 
suz faydalarda bulunur. Yegane hak ve gerçek söz, bu sözdür. 

Diğer bir bakışla bu gözel sözden maksat imandır. Allah imanı ağaca 
benzetmiştir. Çünkü ağaç, ancak üç şey olursa ağaç diye isimlendirmeyi 
hakeder: Derin kök, ayakta duran bir gövde ve yüksek dallar. İman da 
böyledir. O da ancak üç şeyle tamam olur: Kalpteki marifetullah, dildeki 
ikrar ve bedenlerle amel etme. 

Allah Teâlâ iman edenleri hem dünya hayaunda hem de ahirette vic¬ 
danlarda kök salmış bulunan, insanın fıtratmda yer eden ve hayat boyu 
amel-i salih ile yeşererek mahsülünü veren bu iman kelimesiyle sabit tutar. 
Kur’ân’ın kelimeleri ve Resûlüllah’ın hadisleriyle değişmeden durmalarmı 
sağlar. Hak ehlini bu dünyada muzaffer lalar, ahirette de kuıtuluşa erdirir. 
Bütün bunlar değişmeyen sözlerdir. Hepsi haknr, doğrudur. Bu sözlerin 
sahipleri kararsız olmazlar, şaşkınlık ve ızdırap içinde bocalayıp kalmazlar.®®^ 

İman ve kelime-i tevhid sözünden sonra sırasına göre söylenen bütün 
güzel sözler, bu temsilin muhtevasına ve ifade ettiği manaya dahildir. Bu 
bakımdan, güzele talip olan insanlar, dillerini kelime-i tevhide, sözlerin en 
güzeli Kur’ân’ı okumaya ve hep güzel sözler söylemeye alıştırmalıdırlar. 
Ayet-i kerimede şöyle buyurulur: 

^ I Jij “Söyle o kullanma: “Hep en güzel sözleri 

söylesinler...” (İsra, 17/53) 

®^^ Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XIX, 116-117. 

®^^ İbrahim, 14/27; Seyyid Kutup, Fî Zdâl, V, (13. cüz), 155. 
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2 . Kötü Söz 

Kötü sözler ise şöyle bir temsille beyan edilmektedir: 
j\y 14] U ^j'^\ dyi dÜfl iL^ iJS jiij “Körü bir sözün 

misali, gövdesi yerden kopardmış, o yüzden ayakta durma imkanı olma¬ 
yan körü bir ağaca benzer.” (İbrahim, 14/26) 

Âyet-i kerime, kötü sözü anlatmak üzere de kötü bir ağaç manzarası 
çiziyor: Şimdi karşımızda kötü bir ağaç var. Görünümü, şekli, biçimi kötü. 
Tadı, kokusu, meyvesi kötü. Her bakımdan zararlı bir ağaç. Güzel ağacın 
kölderi yerin derinlilderinde olmasına mukabil bunun kölderi kesilmiş ve 
gövdesi yerden koparılmış. Dolayısıyle hiç istilcrarı yok. Ne tarafa yuvar¬ 
lanacağı, ne yana gideceği belli değil. Her türlü faydadan uzak. Böyle bir 
ağaca kim sahip olmak ister.> İşte kötü söz de bu kötü ağaç gibidir. Onun da 
görünümü, biçimi, tadı, kokusu, neticesi kötüdür. Dünyada ve ahirette sa¬ 
hibine devamlı zarar getirir; hiçbir fayda sağlamaz. Dayandığı hiçbir delili, 
mesnedi yokmr; dolayısıyle kararlılığı ve sebau da yokmr. Yıkılıp gider. 

Kötü sözden maksat ilk olarak Allah’ı inkar ve O’na şirk koşma sözü¬ 
dür. Bütün kötülülderin, afetlerin, korkuların ve bedbahtlıkların başı bu 
sözdür. Bu sözü söyleyenler zalim olmuşlardır; zira hak sözü bırakıp onun 
yerine batıl sözü tutmuşlardır. Sonra sırasına göre söylenen bütün kötü 
sözler bu temsilin muhtevasına ve ifade etmek istediği manaya dahildir. 

D. TAYYİB VE HABİS ABAZİ 

Görüldüğü üzere Cenâb-ı Hak mü’min ile kâfirin, imanla küfrün, hi- 
dayede dalaletin, iyi ile kötünün, salih olanla olmayanın hallerini muhtelif 
temsillerle açıklamaktadır. Bu temsillerden biri de temiz ve pis topraktr. 
Âyet-i kerimede şöyle buyurulur: 

çğsi 1 ^ ^ 1 cüJâS” laKj 'I ajj 4jL.o 

d“Toprağı verimli, güzel bir diyarın bitkisi, Rabbinin izniyle yeşerip 
çıkar. Çorak, verimsiz olan bir yerin bitkisi ise çıkmaz, çıkan da bir şeye 
yaramaz. İşte şükredecek kimseler için Biz, âyetleri böyle farklı üsluplarla 
tekrar tekrar açıklarız.” (A’râf, 7/58) 
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Bu âyet-i kerimede verimli ve verimsiz iki arazinin durumu misal 
getirilmekte; bununla hem zahir mana kastedilmekte, hem de hidayeti 
kabul ve gereğince hareket etme bakımından insanların iç dünyaları tasvir 
edilmektedir: 

Toprağı temiz ve bereketli, suyu tatlı olan bir arazi, Allah Teâlâ üze¬ 
rine yağmuru indirdiği zaman ve vakti geldiğinde bütün mahsulatını en 
güzel şekilde ortaya çıkarır; faydalı ve hoş ürünler verir. Toprağı kıraç ve 
adi, suyu tuzlu olan bir arazi ise çok zor şartlarda az ve değersiz birtakım 
diken türü şeyler çıkarır. Allah Teâlâ bu âyetleri, şükredecek insanlar 
için âyetin peşine âyet, delilin peşine delil olmak üzere açık açık beyan 
etmektedir. Bu bir darb-ı meseldir. Rabbimiz bununla mü’min ile kâfirin 
misalini vermektedir: Rabbinin izniyle bereketli ürünler çıkaran güzel ve 
temiz toprak, ömrünü günahlardan uzak bir şeldide amel-i salihle doldu¬ 
ran mü’minin misalidir. Bereketsiz ve kötü toprak ise, hiçbir faydalı ameli 
olmayan kâfirin misalidir.®^® 

Peygamberler, İlâhî rahmetin müjdeci ve yayıcıları, yüklenmiş olduk¬ 
ları teldifler ve şeriatler, hayaun kendisiyle kâim olduğu saf su ile dolu 
ağır bulutlar gibi. Kur’ân kalblerin âb-ı hayatı (hayat suyu), din ve mârifet 
(bilgi), ebedî bîr hayat olan İlâhî rahmet; sorumlu ve muhatap olan İnsan¬ 
lar da yağmurun îndîğî yerler gîbî îkî kısımdır: Topraklar gîbî İnsanların 
ve İnsan topluluklarının da İyisi ve kötüsü, mü'minl kâfiri vardır. İyiler İyi 
düşünür, Allah’ın peygamberlerinden İstifade eder, İlâhî âyetleri düşün¬ 
mek ve anmakla İbret alır, İman eder, hayat bulur, Allah’ın nimetlerine 
şükreder. Ahiret İçin güzel ameller İle güzel semereler verirler. Yarauhş 
âyetlerinde ve şeriat koymada cereyan eden İlâhî tasrif ve tasarrufların, 
peygamberleri gönderme ve Kur’ân’ı İnzal etmenin hikmeti de bilhassa 
bunların faydaları ve şükranıdır. Çorak yer gibi fena olanlar İse Allah’ın 
nimetlerini ve rahmetini İnkâr ve küfür İle karşılarlar, bu faydalanmadan 
mahrum kalırlar. Onların meyve vermelerine Allah’ın İzni taalluk etmez. 
Zorluk ve mahrumiyet İçinde felakete yuvarlanır giderler. Nitekim pey¬ 
gamberlerin kıssaları ve milletler tarihi buna şahittir. 


Taberî, Camiu’l-Beyan, V, (8. cüz), 274-275. 
Elmalık, Huk Dini, III, 2201-2202. 
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Kur’ân-ı Kerîm’de ve Peygamberimizin hadisinde temiz kalp, güzel 
ve verimli araziye benzetilmektedir. Kirli kalp ise, çorak toprağa, kıraç 
araziye benzetilir. Kalp ve toprak, her ikisi de ürün bitirir ve meyve 
verir. Kalbin ürünü, niyetler ve duygular, reaksiyonlar, kabullenmeler, 
irade ve tavır belirlemelerdir. Ameller ve pratik hayattaki sonuçları, an¬ 
cak bunların peşinden gelir. Toprağın ürünü ise, yemesi, rengi, tadı ve 
türü farklı ekin ve meyvedir. Hidayet, âyetler, öğüt ve nasihatler, kalbe 
suyun verimli toprağa indiği gibi iner. Kalp eğer bereketli bir arazi gibi 
temiz ise, bunları süzüp emer, zenginleştirir ve iyililder üretir. Eğer 
kıraç toprak ve araziler gibi kötü ve pis ise, bunları kulak ardı edip, ka¬ 
tılaşır, kötülük, bozgunculuk, zarar ve hoşnutsuzluk üretir. Çorak arazi 
gibi, diken ve kıtlık bitirir.'’®^ 

Bu gerçelder, şükredecek insanlar için açıldanmaktadır. Şükür, temiz 
kalpten çıkar. Bu, onun gelen ilahi buyrukları güzelce kabul ettiğine ve 
hoşça karşılık verdiğine delildir. Kabulleri ve algılamaları güzel olan böyle 
şükredici kullara âyeder, ayrıntılı biçimde beyan edilir. Onlar da bunlar¬ 
dan faydalanırlar; hem kendi hallerini ıslah ederler, hem de başkalarının 
ıslahına gayret gösterirler. 


E. HAK İLE BATIL 

Hak ile batıl, insanlık tarihi kadar köldü bir gerçektir. Bir tarafta hak, 
karşısında ise batıl, birbiriyle mücadele eder halde hep olagelmiştir. İnsan¬ 
lar arasında hakkın savunucuları olduğu gibi, batılın taraftarları da hiç ek¬ 
sik olmamıştır. Bu vakıa, kıyamete kadar da böyle devam edecektir. Allah 
Teâlâ, temsillerle hakkın üstünlüğünü, batılın ise değersizliğini açıklayarak 
insanları hakkı kabule ve batıldan kaçınmaya davet etmektedir. 

1. Su ile Köpük ve Maden ile Cüruf Misali 

Hak ile batılın mahiyetini açıldayan birinci temsil su ve madenlerle 
ilgilidir. Ayet-i kerimede şöyle buyurulmaktadır: 

Kutup Seyyid, Fî Zıhl, III, (8. cüz), 193. 
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jlUl ojSî^ Ldj dlj lAjj LajAİî d-JL^ 

^^01 ^ L^lj Aji^ Jjjjl L^li Jj301j ‘üJİ ^j A. dÜ-İS” «dd Jjj d^ ^Ldl 

Jld^ll 4İ)I küdds “O gökten su indirdi de vadiler kendi 

hacimlerince sel olup aktı. Bu sel, üste çıkan bir köpüğü yüklenip götürdü. 
Süs veya (diğer) eşya yapmak isteyerek ateşte erittikleri şeylerden de buna 
benzer köpük olur. İşte Allah hak ile batıla böyle misal verir. Köpük atılıp 
gider, insanlara fayda veren şeye gelince, o yeryüzünde kalır. İşte Allah 
böyle misaller getirir.” (Ra’d, 13/17) 

Âyet-i kerime, halckın kalıcı ve faydalı, batılın boş ve gidici olduğunu 
ana fikirleri bir, canlı tablolar ile anlatmaktadır. 

Birinci tablo: Sahnede su var. Gökten su iniyor. Dağlardan tepeler¬ 
den süzülüp aşağılarda bulunan derelere ulaşıyor. Dereler alabildiğince 
onunla dolup taşıyor, sel olup akıyor. Kuru ve katı maddeler hayat feyziyle 
harekete geçip can buluyor. Son sür’at akan bu selin yüzünde beyaz beyaz 
köpükler beliriyor. Ya suyun kaynayıp çalkalanmasından veya selin taşıdığı 
küçük ve ince maddelerden oluşmuş köpülder... Çoğu zaman bu beyaz 
köpükler suyun yüzünü kaplıyorlar. Kaynaşıyor, şişiyor ve suyun yüzünü 
dolduruyorlar. Ama bu netice itibariyle köpüktür. Boştur, faydasızdır. 
Altında gizlenen, sessiz ve sakin akan, gittiği her yere hayır ve bereket 
taşıyan, hayat götüren su vardır. 

İkinci tablo: Şimdi ise sahnede madenler var. Altın, gümüş, bakır, 
kalay ve daha başka madenler... İnsanlar bunları takı için veya kullana¬ 
cak kap kacak, araç gereç yapmak için ateşe koyup eritiyorlar. Onlar da 
Allah’ın her birine ihsan ettiği bir ısı derecesine gelince eriyorlar, su gibi 
sıvı hale geliyorlar. Sel sularında olduğu gibi, bu erimiş madenler üzerinde 
de köpülder oluşuyor. Bunlar da faydasızdır, zayi olur giderler. 

Üçüncü tablo: Bu tablo neticeyi göstermektedir. Akan sellerin 
üzerinde oluşan köpükler atılır, kaybolur. Geriye su kalır. Bu su kıs¬ 
men göllere nehirlere katılır, kısmen de toprak altına sızarak yeraltı su 
kaynaklarını oluşturur ve besler; pınarlar ve kuyular halinde insanlara 
fayda sağlar. Eritilen madenlerin üzerinde oluşan köpükler, tortular 
ve posalar da böyledir. Bunlar bir kenara bırakılır, geriye esas kendi¬ 
sinden yararlanılacak olan cevheri kalır. İzabe edilmiş ve süzülmüş bu 
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cevherden de takı veya eşya yapılır. Elden ele dolaşır, bir süre insanlar 
onlardan faydalanır. 

Bu dünya hayatında hak ile batıl da bunun gibidir. Zaman olur ki ba¬ 
tıl şişer, büyür, yükselir ve şişidn şişkin olur. Ama onun bir köpükten farla 
yoktur. Nihayet bir tortudur. Çok geçmeden bir kenara atılır; şişkinliği 
iner ve uçar gider. Ne bir hakikab ne de kendi içinde bir bütünlüğü vardır. 
Hak ise her zaman sakindir, sessizdir. Bazı kimseler hakkın bu saldnIiğine 
ve sessizliğine bakarlar da onun silinip gittiğini, yok olup eridiğini sanırlar. 
Ama canlılık veren su ve saf maden gibi yeryüzünde devamlı kalacak olan 
ve insanlara faydası dokunacak olan odur.'’®^ 

2. Takva Mescidi ve Dırar Mescidi 

Hak ile batılın mahiyetini en güzel açıldayan örneklerden biri de takva 
mescidi ve dırar mescidi misalidir. Kur’ân-ı Kerîm’in ibretle beyan ettiği 
bu olayın kısaca tarihi şöyledir: 

Medine’de Hazrec kabilesinden Ebû Amir er-Râhib adında biri vardı. 
Cahiliyye devrinde hristiyan olmuş, İtitap ehlinin ilmini okumuş, Hazrec 
kabilesi içinde büyük bir yer sahibiydi. Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem) 
Medine’ye hicret edip müslümanlar onun etrafında toplanıp, Allah Teâlâ 
Bedir günü onları galip labnca Ebû Amir düşmanlığını açığa vurarak 
Islâm’a karşı cephe aldı. Medine’den çıkıp Mekkeli müşriklerin yanına 
kaçtı. Onları Peygamberimize (sallallâhu aleyhi ve sellem) karşı savaşa teşvik etti. 
Mekke’ye kaçmasından önce Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem) onu Islâm’a 
davet etmiş ve kendisine Kur’ân okumuştu. O ise müslüman olmamakta 
diretip inat etmişti. Mekke’ye kaçmasından sonra Resûlüllah (sallallâhu aleyhi 
ve sellem) onun uzakta ve yurdundan kovulmuş olarak ölmesi için bedduada 
bulunmuş ve bu duası da tutmuştu. 

Uhud harbi sonrasında Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’ın duru¬ 
munun devamlı bir yükselme içinde olduğunu görünce Ebû Amir, Hz. 
Peygamber’e (sallallâhu aleyhi ve sellem) karşı yardim istemek üzere Rum 
kralı Hirald’e gitti. Bizans kralı onu yanında ağırladı, çeşitli ihsanlarda ve 

Râzî, Me&tîhu’I-Giyb, XIX, 35; Elmalılı, Hak Dini, IV, 2975. 

Sey\âd Kutup, Fî Zdâl, V, (13. cüz), 85. 
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va’dlerde bulundu. Bu va’dler üzerine Ebû Amir Medine’de ensar arasın¬ 
da nifak ve şüphe içinde bulunan bir gruba mektup yollayarak Hirald’in 
va’dlerini bir bir saydı ve yakında bir ordu ile birlikte geleceğini haber 
verdi. Böylece Resûlüllah (salkllâhu aleyhi ve sellem) İle savaşacağını, onu yene¬ 
ceğini ve onu bulunduğu durumdan döndüreceğini bildirdi. Mektuplarını 
iletmek üzere kendisinin yanından gelecek kimselerin sığınabilmesi için bir 
yer yapmalarını emretti. Burası daha sonra onların yanına geldiğinde onun 
için bir gözetleme yeri olacakn. 

Bunun üzerine Medine’deki münafıklar Küba Mescidi yakınlarında 
bir mescid inşa etmeye başladılar. Binayı yapıp iyice tahkim ettiler ve 
Resûlüllah (sallallâhu aleyhi ve sellem) Tcbük gazasına çıkmadan önce mescidin 
yapımını bitirdiler. Allah Resulünün o mescidde kılacağı namazla bu mes¬ 
cidi makbul saydığına delil olarak kullanmak üzere gelmesini ve mescidle- 
rinde namaz kılmasını istediler. Bu mescidi sadece içlerindeki zayıfların ve 
hastaların soğuk ve yağmurlu gecelerde namaz kılmaları için yapuklarını 
söylediler. Allah Teâlâ Peygamberini orada namaz kılmaktan alıkoydu. 
“Şimdi biz sefere çıkmak üzereyiz. Allah dilerse döndüğümüzde namaz kı¬ 
larız” dedi. Resûlüllah (salkllâhu aleyhi ve sellem) Tebük’ten Medine’ye dönmek 
üzere yola çıktığında, Mescid-i Dırâr’a bir günlük veya daha az bir mesafe 
kalmışu ki, Cibril gelerek vahiy getirdi. Ve bu mescidi bina edenlerin, bu 
mescidleriyle ilk günden takva üzerine kurulmuş olan Küba mescidindeki 
mü’minler cemaatini bölme ve küfür maksadı taşıdıklarını bildirdi. Hz. 
Peygamber (salkllâhu aleyhi ve sellem) de daha Medine’ye gelmeden birkaç kişi 
yollayarak Dırar mescidi’ni yıktırdı.*®^ 

Onlar bu mescidi mü’minlere zarar vermek, küfretmek, mü’minlerin 
arasını açmak ve daha önce Allah’a ve Peygamberine karşı savaşan kişiyi 
beldemek ve gözetlemek üzere inşa etmişlerdi. Fakat kötü niyetlerini gizle¬ 
mek üzere, bunu sadece iyilik düşüncesiyle yaptıklarına yemin ediyorlardı. 
Halbuki resmen yalan söylüyorlardı. Allah Teâlâ onların yalan söyledik¬ 
lerine şahitlik etmiş. Peygamberine orada namaz kılmayı yasaklamış ve 
ilk gününden takva üzere kurulmuş olan mescidde (Küba Mescidi’nde), 
temizlenmek isteyen ricalle birlikte namaz kılmasını emretmiştir. (Tevbe, 

İbnü Kesir, Tefsir, IV, 148-149, Kahire, ts. 
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9/107-108) Daha sonra da Takva Mescidi ile Dırar Mescidi’nin mahiyetini 
şöylece canlı tablolar halinde tasvir etmektedir: 

jLğjli jLa <_AjL-dj c5 

ûl 'l/l kuj ly^j ® yMUâJl ^^^1 c5“Hı ^ *9 

jiyi- ^13 “Binasını Allah korkusu ve rızası üzerine kuran kimse mi 
daha hayırlıdır, yoksa yapısını yıkılacak bir yarm kenarına kurup, onunla 
beraber kendisi de çöküp cehennem ateşine giden kimse mil Allah zalim¬ 
ler topluluğunu doğru yola iletmez. Yaptıkları bina (ölüp de) kalpleri par- 
çalanmcaya kadar yüreklerine devamlı olarak bir kuşku (sebebi) olacaktır. 
Allah çok iyi bilendir, hikmet sahibidir.” (Tevbe, 9/109-110) 

Âyet-i kerime iki farklı kişiden, bunların inşa ettikleri iki farklı mescid- 
den iki ayrı tablo halinde bahsediyor ve bunlardan hangisinin daha hayırlı 
olduğunu sorguluyor. 

Birinci tablo: Sahnede bir adam var. Gayet güzel ve güvenli bir arsaya 
bir mescid inşa ediyor. Ve mescidini Allah’tan bir takva ve rıdvan üzerine 
tesis ediyor. Bu mescidle, kendisinin ve din kardeşlerinin Allah’a masiyetten 
korkup sakmmalarmı; güzel bir itaatle rızasını talep etmelerini hedefliyor. 
Hiçbir korku, hiçbir endişe, hiçbir telaşe ve hiçbir tasa söz konusu değil. 
Gayet teenni ile ağır ağır sağlam bir şeldide binasını yapmaya devam ediyor. 
Şimdi biz, emniyet içinde yükselen güçlü takva binasının inşasını ve tamam¬ 
lanıp ibadete açılışını izliyor; onun, Allah’ın gazabından saltınıp nzasmı 
kazanma açısından mü’minlere sağladığı faydaları gözlüyoruz. 

İkinci tablo: Sahnede yine bir adam var. Bu da bir mescid inşa 
ediyor. Ama nereye, ne şeldlde.^ Zavallı adam, başka yer yokmuş gibi 
mescid yeri olarak dere kenarında selin dibini yalayıp oymuş olduğu bıçık 
üzerinde kalan, ayrıca geriden çatlamış devrilmek üzere bulunan toprak 
veya çamur çıkıntısını buluyor. Böyle bir yerin üzerine çıkıyor. Buranın 
da orta kısmına değil uçuruma yakın kenar kısmına mescidini inşa etmeye 
başlıyor. Orada doğru dürüst temel kazmak zaten mümkün değil. Tuğla¬ 
ları çarçabuk örerek mescidin duvarlarını yükseltmeğe çalışıyor. Biz şimdi 
hem adamın hem de yapacağı binanın akibetini merakla izliyoruz. 

Elmalılı, Hîk Dini, IV, 2619, (dipnot 1). 
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Bir defa üzerinde inşaat yapılan yer bir yar kenarı ve geriden de çatla¬ 
mış; kendi kendini tutacak hali yok. Yıkılmak ve dökülmek üzere. Bir de 
bunun üzerine taştan veya tuğladan ağır bir binanın yapıldığını düşünün 
ve bunun akıbetini tefeldcür edin. 

Tekrar adama bakıyoruz. Evet binasını tamamlamak üzere. Şimdi 
karşımızda yıkılmak üzere olan, sallanıp duran bir uçurumun kenarındaki 
toprak parçası üzerine kurulmuş bir bina var. Adam da binasının inşaatini 
tamamlamak üzere onun üzerinde ve onunla meşgul. Ve bir anda bakıyo¬ 
ruz ki o çökmek üzere olan yarın kenarındaki toprak sarsılıyor, sallanıyor 
ve çöküyor. Yapılan mescid de, yapanlarıyla birlikte uçurumlara aşağı 
yuvarlanıyor. O korkunç uçurum bu toprak yığınını, o binayı ve onu inşa 
edenleri birden yutuveriyor. 

Şimdi biz çöküveren binanın ve sahiplerinin uçuruma aşağı yuvar¬ 
lanışlarını izliyoruz. Habire yuvarlanıyorlar. Son derece yüksek ve uzun 
bir uçurum. Nihayet uçurumun sonuna geliyorlar. Orada daha büyük bir 
felaketle karşılaşıyorlar. Çünkü yıkılan uçurumun altı cehennem ateşidir. 
İşte o adamlar yaptıkları mescidlerle beraber cehennem ateşinin dibini 
boyluyorlar. 

Görüldüğü üzere batılın taraftarlarının ve din ile ilgili işlerini ni¬ 
fak üzerine bina edenlerin durumları bu temsille güzel bir şeldide dile 
getirilmiştir. Onlar bu halleriyle zulüm ve haksızlık yapmışlardır. Allah 
ise zalimler topluluğuna asla hidayet etmez; onları kurtuluş ve selamete 
erdirmez. 
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Kitabın muhtevası, takdim edilen güzel ve çirkin örnelder istikame¬ 
tinde insanın nasıl bir hayat modeli geliştirmesine ve hangi yollardan 
)'ürümesi gerektiğine ışık tutmaya çalışmaktadır. Yüce Allah cennet 
ve cehennemi yaratmış, onlara ulaştıracak yolları varetmiş ve bunu da 
katından bir lütuf olarak bizlere haber vermiştir. Âyet-i kerimede şöyle 
buyurulur: 

\jjls Ulj Ul J~^l ül “Ona yolu da gösterdik; artık ister şükre¬ 
der, ister nankör ve kâfir olur.” (İnsan, 76/3) 

Burada bahsedilen yol gösterme; akıl ve fikir verme, ahlâk duygusu 
verme, kötülük yaptığında kendisini uyaran vicdan verme, Allah’a iman 
etme duygusu verme, hidayet yollarını haber verme, hayatını devam etti¬ 
recek vesile ve imkânları varetme mânasınadır. İnsan ya bunların değerini 
bilip Hakk’ın rızası istikametinde kullanarak şükreden bir kul olacak, ya da 
bunların kıymetini bilmeyip nankör biri olup çıkacaktır. 

Diğer bir âyet-i kerimede ise şöyle buyurulur: 

ÛLJj ® i) “Biz ona görmesi için göz¬ 

ler, gönlüne tercüman olacak bir dil ve dudaklar, vermedik mü’ Ona hayır 
ve şer yollarını göstermedik mi?” (Beled, 90/8-10) 

Evet, Rabbimiz bize İlahi Kelamı’nda hayır ve şer yollarını en güzel 
örnelderiyle gösteriyor. Mes’elenin ehemmiyetini kavramamız için üst 
üste misallerle hakikatleri nazar-ı dikkatimize sunuyor. Ayet-i kerimelerde 
buyurulur: 
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^ g ^ ji ûji-gjuü <U3 \îj^ \j\^ olUjji ^l}ijSj }döy~ 

lece bu kitabı Arapça bir Kur'ân olarak indirdik ve onda uyan ve tehditle¬ 
rimizi farklı üsluplarla anlattık. Ta ki insanlar Allah’a karşı gelmekten ko¬ 
runsunlar ve ta ki o, kendilerine bir ibret ve uyanış versin.” (Tâhâ, 20/113) 

6 \hjj> liJj “Gerçekten Biz, insanlar 

düşünüp akıllarını başlarına alsınlar diye bu Kur’ân’da, her türlüsünden 
temsiller getirdik.” (Zümer, 39/27) 

Bu gerçelder karşısında insan, tercihini hangi yönde loıllanacağına 
karar verecektir. Önündeki cennet veya cehennem hedefine göre yol 
güzergâhını belirleyecektir. İçinde kurtuluş inancı ve ümidi taşıyanlar ise 
Kur’ân’ın davetine kulak verip, onun sunduğu örnek şahsiyetlerin izlerin¬ 
den yürümek suretiyle nefsin tezkiyesine gayret gösterecektir. Zira Rab- 
bimiz, kurtuluşun yegane yolu olarak nefsin tezkiyesini ve kalb-i selimi 
göstermektedir. İlgili âyet-i kerimelerde şöyle buyurulur: 

® ^ aij ® Jİ ® Lgjyâjj LgA.gJli ® üj (j—'îjj 

“Herbir nefse ve onu düzenleyene, ona hem kötülüğü, hem de ondan 
sakınma yolunu ilham edene yemin olsun ki: nefsini maddî ve manevî 
kirlerden arındıran felaha erer. Onu günahlarla örten ise ziyana uğrar.” 
(Şems, 91/7-10) 

2)1 '1\ S) d} JU M “O gün ki ne mal, ne mülk, ne 

evlat insana fayda eder. O gün insana fayda sağlayan tek şey, Allah’a teslim 
ettiği kalb-i selim/arı duru bir gönül olur.” (Şuârâ, 26/88-89) 

Yüce Rabbimiz, bizlere gösterdiği hakikat yollarını görecek bir göz, 
hakikat çağrılarını duyacak bir kulak ve onları idrak edecek diri bir kalp 
lütfeyle! Kur’ân-ı Kerîm’de bizlere örnek olarak takdim ettiğin peygam¬ 
berlerin, Salih kulların ve gerçek mü’minlerin yollarında yürüyerek cenne¬ 
tine ve cemaline ulaşmayı bizlere ikram eyle! 
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Cennetü’l-MeVâ 386 
cihad 193, 194, 209, 224, 226, 277, 
281, 282, 286, 287, 325, 339 
cimrilik 67, 68, 69, 70, 119, 228, 
278, 294, 295, 299, 302, 315, 
334 

cömert 19, 24, 146, 229, 378, 379 
Cürcânî 16, 22, 23, 429 


Çin 198 

D 

Dahhalc 109, 135 
darb-ı derâhim 25 
darb-ı mesel 25, 26 
dâr-ı harb 286 
darrâ 278 

Dâvûd aleyhisselâm 96, 139, 140, 
174, 175, 186, 187, 256, 257, 
258 

Dekinos 265 
Dekyanus 265, 266 

E 

Ebû Hureyre, Hz. 122, 301, 311, 
385 

Ebû Leheb 105 

Ebû Musa el-Eş’arî, Hz. 98 

Ebû Süfyan 188, 213, 214, 217 

Ebû Zerr, Hz. 223 

Ehl-i Suffa 277 

el-’Aldc 16 

el-Emîn 113 

el-îsbehânî 30 

eli sıkılık 303 

Elyesa aleyhisselâm 169 

emânet 58, 59 

emel 66, 252 

emşac 43 

Enes, Hz. 61, 95, 123, 221, 222 
enflasyon 373 
Ensar 193 


432 



indeks 


er-Rummânî 17 
Esed Gazvesi 213 
es-Sâbilcûnu’l-Evvelûn 194 
estetik 16 
Evvâh 170 
evvelûn 232 

Eyyûb aleyhisselâm 141, 149 

F 

Eahreddin Râzî 48, 112, 118, 119, 
120, 195, 251, 253, 340 
Fasl-ı hitâb 175 

fazilet 51, 170, 171, 198, 227, 233, 
396 
fehhâr 41 
felah 40, 391, 424 
fetânet 183 
Filistin 146 
Filistin Nehri 255 
firaset 277, 359 

Firavun 138, 234, 235, 236, 237, 
238, 239, 240, 241, 242, 243, 
244, 245, 246, 248, 249, 250, 
251, 252, 368, 383, 385, 386 
Firdevs cenneti 290 
fuhuş 280 

G/Ğ 

ganimet 225, 227, 283, 322, 338, 
366 

gayr-i muhaUak 46 
gazab 309 
gezegen 264 


gök gürültüsü 323, 325 
gurur 40, 141, 332, 333, 410, 411, 
412 

Güçlük Ordusu 216 
Ğıfârî 223 

H 

Habbâb, Hz. 150, 223, 233 

Habib-i Neccar 8, 259, 260, 262 

hain 326, 330 

Haldm b. Efleh 93 

hakperest 261 

halife 36 

Halim 170 

Halime hatun 121 

haU ü akd 312 

Hamdi Yazır 93, 427 

hame-i mesnûn 40 

Hanif 171, 172 

Harb sanatı 254 

harec 125 

Haris 121 

Hârûn aleyhisselâm 96, 167, 180, 
244 

Haşan, Hz. 89 
hased 70, 71, 72, 184 
Hassan ibn Sabit, Hz. 188 
Havva validemiz 137 
Havz-ı Kevser 105 

Hendek 216, 219, 298, 311, 333, 
335 

Hendek günü 216 
Hendek savaşı 298 
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Kur'ân'da İnsan 


Hıra mağarası 122 

hırs 66, 67, 69, 104, 118, 141, 294, 
315 

hıyanet 384 

hicret 27, 131, 146, 160, 193, 194, 
209, 223, 224, 225, 227, 242, 
286, 419 

hikmet 108,123,131,137,165,175, 
176, 179, 196, 212, 223, 232, 
258, 395, 421 
himar 361 
Hind 90, 198 
Hind ibn Ebî Hâle, Hz. 90 
hoşgörü 170, 279, 333 
Hudeybiye 203, 212, 311 
hurafe 262 
hurmalık 412 
huşu’ 206 

huşub-ı müsennede 329 
Huvaytıb 223 
Huzeyfe, Hz. 219, 220 
hümeze 69 
hürriyet 378, 382 
Hüseyin, Hz. 89 

I/İ 

İbadullah 317 
İ’cab 208 

ibadet 11, 35, 56, 129, 172, 173, 
204, 206, 262, 263, 265, 268, 
281, 287, 305, 340, 359, 366, 
387, 392, 393, 394 
İbn Manzûr 24 


İbn-i Abbâs 35, 120, 255 
İbrahim aieyhisselâm 96, 135, 136, 
137, 145, 160, 161, 167, 168, 
170, 171, 172, 173, 179, 180, 
254, 374 
ibtiğa 205 
içtimâi denge 258 
İdris aieyhisselâm 147 
İfk hadisesi 311 
İkinci Akabe Biati 288 
ildyüzlü 332, 333 
İktar 302 
İlat 264 

iHm 58, 253, 254, 358, 361 
İlyas aieyhisselâm 167, 180 
İmam Gazali 70 
İmâm Kurtubî 91 
İmam Maiik 206, 208 
İmam Rabbani 193 
İmran’ın kızı Hz. Meryem 386 
imtihan 13, 65, 66, 82, 141, 174, 
214, 234, 255, 276, 292, 371, 
372 

İncil 30, 178, 200, 207, 208, 265, 
287 

İnşirah sûresi 116 

intikam 278, 279 

inzar 111, 126, 321 

İsa aieyhisselâm 96, 178, 179, 206 

İsevîler 265 

İshâk aieyhisselâm 146, 167 
İsmâil aieyhisselâm 96, 137, 147, 
169 
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ismet 169 
Ista gecesi 121 

İsrailoğulları 176, 179, 252, 253, 
254, 362 

istiare 5, 15, 19, 20, 21, 22, 24, 25 
istiğfar 136, 145, 278, 279 
istişare 106, 298, 308, 310, 312 
İşmoil 252, 255, 257 
itmi’nân 159 

K 

Kabes min Nûri’l-Kur’âni’l-Kerîm 
295, 429 

Ka’bu’l-Ahbar 109 
Kadı Beydavî 47 

kalp 49, 58, 63, 69, 70, 97,117,118, 
119, 123, 156, 177, 195, 198, 
213, 290, 291, 293, 326, 327, 
347, 358, 417, 424 
kamu görevi 298 
kânit 171, 172, 359 
karar-ı mekine 42 
Karun 81 

kasırga 65, 344, 349, 401, 402, 403 

Katade 123, 125 

katil 304 

Kazm-ı gayz 278 

Kazvinî 18 

kerîm 115, 116 

Kiptiler 138, 386 

kıskançlık 40, 70, 227, 334 

bssa 175, 252, 275, 362 


htlık 74, 373, 392, 417 
lavâm 302 

layamet 80, 273, 317, 410 
Kızıl Deniz 242 

Idbir 40, 119, 141, 206, 236, 243, 
318 

korloı 30, 70, 75,121,160,201,214, 
218, 219, 220, 245, 246, 257, 
270, 271, 282, 285, 290, 294, 
317, 323, 324, 329, 330, 334, 
335, 346, 349, 352, 359, 366, 
373, 374, 377, 394, 421 
korku psikolojisi 282 
loıdret 16, 19, 21, 36, 52, 89, 182, 
189, 233, 241, 247, 254, 293, 
368, 383, 406, 413 
Kurayb 109 

L 

Lağv 292 

Lut aleyhisselâm 96, 146, 154, 158, 
383, 384, 385 
lümeze 69 

M 

mağara 270 
Mağrib 219 
mârifetuUah 159 
Maşrik 219 
Maurice BucaiUe 44 
Meldce 98, 111, 132, 145, 160, 188, 
194, 198, 217, 223, 224, 225, 
277, 343, 374, 404, 419 
menfaat sevgisi 314 
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Kur'ân'da İnsan 


merhamet 81, 95, 97, 105, 106, 112, 
122, 123, 150, 189, 198, 203, 
204, 236, 240, 263, 280, 300 
Merru’z Zahran 218 
mesânî 377 
Mescid-i Aksa 194 
Mescid-i Dırâr 287, 420 
Mescid-i Nebevi 277 
mesel 15, 24, 25, 26, 29, 30, 149, 
226, 227, 349, 385, 395, 413 
Mevlânâ Celaleddin er-Rûmî 38, 148, 
245 

Mecelle 62 

Mısır 138, 165, 182, 184, 189, 238, 
252, 426, 427, 428, 429, 430 
Mikail (aleyhisselâm) 122 
Mina 105 
Mirâc 123, 194 
misidir 318 
misi 24 

Mugis b. Kays 328 
muhabbet 61, 211, 285 
Muhacir 193, 194, 215, 217, 286 
muhaUak 46 

Muhammed Ali el-Bâr 44 
muhayyil 16 
Mukaffîyim 98 

Mûsâ aleyhisselâm 96,138,139,165, 
167, 176, 180, 234, 235, 236, 
238, 239, 242, 243, 244, 245, 
246, 247, 248, 249, 251, 252, 
254, 348, 349, 362, 368, 385 
musafa 204 


Mücâhid 125, 175, 250, 268 
Müdrik el-Ezdî 105 
mü’min 13, 14, 83, 87, 98, 99, 133, 
167, 187, 192, 210, 226, 227, 
234, 235, 236, 237, 240, 241, 
242, 243, 251, 252, 254, 255, 
258, 260, 263, 268, 269, 270, 
275, 282, 283, 284, 285, 286, 
287, 290, 292, 293, 295, 298, 
300, 306, 307, 310, 313, 314, 
370, 379, 381, 382, 383, 390, 
393, 394, 397, 409, 410, 412, 
415, 416 

münafıklar 287, 319, 320, 321, 322, 
323, 324, 325, 326, 327, 328, 
329, 330, 331, 332, 336, 338 
Münih 170 
mütevazı 153, 204 
müttald 110, 146, 177, 195, 210, 
278, 279, 280, 300, 305 
Müzâhim’in kızı Asiye 385 

N 

namaz 204, 281, 290, 310, 325 
nankörlük 6, 13, 56, 64, 65, 66, 68, 
77, 80, 81, 82, 83, 158, 174, 
203, 372, 373, 374, 423 
nefs-i merdıyyeye 224 
nefs-i râdiye 224 
Nemrud 160 
nezir 110, 111 
nezr 317 
Ninova 265, 266 
nisyan 76 
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Nuaym b. Mes’ud Eşceî 218 
Nuh aleyhissdâm 96, 152, 153, 154, 
163, 180, 383, 384, 385 
nutfe 41, 42, 43, 44, 49, 52, 411 

P 

Pendros 266 

R 

rabbânî 232 
Rağıb 384 
rahîm 106 

rahmet 6, 36, 63, 68, 69, 79, 80, 82, 
95, 97, 98, 99, 100, 103, 104, 
105, 106, 111, 133, 142, 144, 
151, 170, 183, 186, 188, 189, 
264, 266, 270, 276, 373, 416 
rakım 264 
raûf 105, 106 
Revha 214 
rıdvan 135, 211, 421 
rıza 211, 213 
Ribbiyyûn 232 
Rubûbiyet 213 

ruh 49, 50, 52, 72, 82, 83, 117, 118, 
119, 143, 204, 206, 213, 276, 
279, 291, 300, 319, 344, 349, 
366, 404 
Runas 266 
rüsûh sahibi 281 
rüşd 8, 176, 196 

S 

sâat-i usret 216 


sabr-ı cemîl 149 

sadalca 70, 164, 266, 295, 306, 398, 
399 

sadâlcât 314 

Sadıkul-Va’di’l-Emin 145 
Sa’d ibn Muâz, Hz. 222 
Safiyye bint-i Huyey, Hz. 185 
Safura 166 
sağduyulu 261 

sahabe 51, 146, 191, 194, 195, 197, 
198, 200, 207, 208, 209, 210, 
212, 213, 218, 220, 226, 231, 
311,426, 427, 429 
Sa’îd b. Cübeyr 322 
salabet-i diniye 202 
SaHh aleyhisselâm 154 
salsâl 39, 40, 41 
Samirî 348 
San’a 404 

sapan 256, 345, 388 
sarrâ 278 

Savm-ı Dâvûd 139 
Savran 404 
savurganlık 303 
Sehl ibn Sa’d, Hz. 230 
Selef-i SâHhîn 146 
selim fıtratın 262 
serap 354, 355, 357, 358 
Seriyyü’s-Sakatî 156 
sevgi 72, 90, 133, 164, 165, 177, 
282,330,338 
Sevr mağarası 160 
Sıddîk 7, 143, 144 
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Kur'ân'da İnsan 


Sıdk 143, 144 

sırat-ı müstakim 388 

sidre-i müntehâ 386 

sihirbaz 243, 244, 246, 247, 248 

sirâc-ı münir 107, 110 

sperm 411 

Suheyb, Hz. 150, 223, 224 
sulh 43 
Suriye 206 
Süddi 125, 175, 321 
Süfeyrâ 166 
Süfyan b. Uyeyne 377 
Sühreverdi 359 
sükûnet 76, 290, 363 
Süleyman aleyhisselâm 96, 140, 141, 
185, 186, 190 
Süleyman Dârâni 291 
Sümeyye 223 
Süraka ibn MâHk 160 

ş 

şâhid 110, 111, 114 
şahitiik 87, 114, 115, 193, 299, 304, 
316, 350, 351,420 
şahsiyet 50, 285, 290 
şald 179 
Şâldr 171, 173 
Şam 146, 219, 252 
şefkat 97, 105, 106, 112, 119, 120, 
122, 123, 133, 150, 188, 198, 
240, 262, 263, 270 
şerh-i sadr 117, 118, 120 
Şeria 255 


şimşek 323, 324, 325 
şirk 9, 57, 304, 342 
Şit aleyhisselâm 254 
Şuayb aleyhisselâm 162, 166 
şülcür 66, 81, 138, 148, 156, 158, 
174, 410, 417 

T 

Taberİ 99, 224, 226, 249, 264 

tabiin 51, 146 

Tâbut 252,254 

Taif Seferi 311 

taklit 364 

talcva 7, 10, 40, 56, 116, 145, 195, 
206, 213, 278, 284, 296, 301, 
302, 305, 349, 397, 419, 420, 
421 

Tâlût 252, 253, 254, 255, 256, 257 
tama’ 66 

Târik ibn Abdullah el-Muhâribi 104 
tasrif-i mesel 25 

tasvir 5, 15, 17, 31, 64, 75, 78, 79, 
80, 82, 83, 88, 130, 191, 200, 
208, 219, 238, 252, 267, 281, 
296, 300, 301, 302, 305, 319, 
326, 329, 335, 338, 339, 344, 
345, 349, 350, 366, 370, 374, 
383, 388, 398, 402, 416, 421, 
429 

tebe-i tabiin 146 
tebşir 321 

Tebük seferi 215, 216, 287, 326 
tefelddir 11, 51, 55, 61, 118, 119, 
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302, 422 
tehevvür 148 
tekebbür 239 
tenfîr 18 
teraib 43 

terğîb 15, 18, 285 
terhib 15, 285 
terk-i dünya 296 
teslimiyet 159, 160, 161 
teşbih 13, 14, 15, 16, 17, 18, 19, 20, 
21, 22, 28, 40, 87, 135, 200, 
323, 324, 342, 347, 353, 356, 
361, 363, 371, 372 
Teşdid-i müllc 175 
teşvih 18 
tevâzû 141 

tevbe 69, 82, 99,131,137,139,140, 
187, 215, 216, 263, 278, 279, 
280, 287, 385,408,411 
tevelddil 7, 154, 158, 308 
tevhid zikri 123 

Tevrat 107,125, 176, 178, 200, 287, 
360 

tokgözlülük 276 
Tufan hadisesi 20 

u 

ucub 243 

Uhud 95, 198, 213, 214, 216, 217, 
221, 222, 232, 311, 333, 337, 
419 

Ukbe b. Ebû Mu’ayt 236 
Uyeyne ibn Hısn 150 


ü 

Übey b. Ka’b, Hz. 122 
Ümeyye ibn Ebi Salt Sekafî 362 
ümmet 114, 116, 137, 160, 171, 
180, 196, 197, 199, 371 
Ümmü Mâbed 91 
Ümmü Ruman 291 
üns 76 

Ürdün Nehri 255 
üzüm bağları 297, 409, 412 

V 

vacip 221, 317 
Vahidi 151 
vicdan 164, 391, 397 

Y 

yağmur 13, 63, 216, 323, 324, 325, 
341, 349, 373, 396, 397, 398, 
399, 403 

Yahudiler 107, 136, 360 
Yahya aleyhisselâm 96, 176, 177 
Yalcub aleyhisselâm 148, 149, 163, 
167, 168, 182, 254 
yalcut 89 

yangın 74, 320, 322, 355 
yargılanma 316 
Yâsir 223 
yed-i beyzâ 243 
Yemen 219, 404 
YemHha 266 
yetim 230, 317, 318 
Yunus aleyhisselâm 141, 142 
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Yusuf aleyhisselâm 138, 145, 180, 
181, 182, 184, 185, 189, 238 
Yuşa aleyhisselâm 362 

z 

Zekât 281, 293, 306 
Zekeriyyâ aleyhisselâm 21, 96, 142, 
143, 176 
zelzele 349 
Zemahşerî 208, 359 


Zemzem suyu 123 

zengin 27, 78, 149, 218, 227, 254, 
258, 276, 277, 316, 378 
zina 59, 102, 279, 296, 299, 303, 
304, 384 

zulüm 57, 59, 60, 199, 203, 279, 
422 

Zülidfl aleyhisselâm 147, 169 
Zülmecaz Panayırı 104 
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